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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, insanlarin saadet ve hidayeti icin indiril-
mis son kelamdir. Kelamin oldugu yerde anlama ve yorumla-
ma faaliyeti kendiliginden bir ihtiyag¢ haline gelmektedir. Bu
itibarla Kur'an’in muhataplari nazil oldugu andan giintimiize
gelinceye kadar onu dogru anlamaya ve yorumlamaya calisa-
rak Allah’in muradina ulagmaya gayret etmislerdir. Isin ehli,
“Ustlsiiz vustl olmaz.” soziiniin geregince bu gaye igin gesit-
li yontemler ortaya koymustur.

Endiiliis tefsir geleneginin son temsilcilerinden olan fbn Cii-
zey, Kur'an hakkinda s6z sdyleyecek birinin tefsir, kiraat, ahkam,
nesh, hadis, kissalar, tasavvuf, ustlii’d-din, ustlii'l-fikh ilimle-
rinin yaninda i‘’rab, nahiv, sarf, belagat (meani, beyan, bedi’)
gibi dil ilimlerini bilmeyi de zorunlu gérmiistiir. Bununla da
yetinmeyen miifessir, Kur’an'in anlam diinyasinin yaps taslari-
n1 olusturan isim, fiil ve harften olusan yaklasik 600 kelimelik
Kur’an kavramlar1 sozliigilinii tefsirinin mukaddimesine koya-
rak liigat ilminin de 6nemine dikkat cekmistir.

Ibn Ciizey’in ortaya koydugu bu ilimlerin biiyiik cogunlu-
gu ya dogrudan ya da dolayli olarak dil ilimleri ile ilgilidir. Ni-
tekim tefsir gelenegi icerisinde Kur'an’t yorumlamaya calisan
higbir alim dil ilimlerinden miistagni kalmamaigstir. Mukadde-

11
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satin ete kemige biiriinmiis sekli olan din ancak dil ile anlasil-
maktadir. Bu sebeple “Dil dinden 6nce gelir.” denmistir. Dilin,
din ve hayat acisindan tasidig1 bu hayati énemden dolay1 biz
de ¢calismamizin konusunu dil ilimleri baglaminda “Nahiv 1I-
minin Kur’dn Tefsirindeki Rolii” seklinde belirledik. Aslinda bu
kitap “Ibn Ciizey'in Kitdbii't-Teshil li Uliimi’t-Tenzil Adl Eserin-
de Dil Ozellikleri” adli doktora tezimizin “et-Teshil li Uliimi't-
Tenzil'de Nahiv” baslhigin tasityan {i¢tincii boliimii esas alinarak
hazirlanmigtir. Bu haliyle eserimiz bir giris iki boliimden olus-
maktadir. Girig boliimiinde ¢alismanin konusu, amaci, 6nemi
ve yonteme deginilmektedir. Birinci boliimde bn Ciizey’in
hayat, ilmi-edebi kisiligi, hocalari, 6grencileri, eserleri ve tef-
sirinde yararlandig1 kaynaklar hakkinda bilgi verilmektedir.

Tkinci boliimde ise Kitdbii't-Teshil'in dil 6zellikleri {izerinde
durulmustur. Ozellkle miifessirin miiskili izah etmek, ihtila-
f1 ¢cozmek, i‘rabtan dolay1 degisen manalar1 ortaya koymak ve
manay1 anlamaya yardimci olmak igin i’rab vecihlerini sunma-
s, sarf, vakf ve ibtidaya dair meseleler, meani harfleri, tazmin,
zamirin mercii, nahiv istilahlari ile ihtilafli meselelere yaklasi-
mi Srnekler zerinden ele alinmakta, bdylece Ibn Ciizey’in na-
hiv ekollerine karsi tutumu belirlenmektedir.

Eserimizin kaleme alinmasi esnasinda Tiirkge dilbilgisi ku-
rallart icin Tiirk Dil Kurumu Imla Kilavuzu'nun giincel baski-
s1 esas alinmistir. Arapga 1stilahlarin yaziminda (TDV) Islam
Ansiklopedisi goz onlinde bulunulmustur. Terkip halindeki
eser isimlerinde yer alan kelimelerin edatlar hari¢ bas harfleri
biiyiik yazilmistir. Kitapta gegen miielliflerin 6liim tarihleri ilk
gectigi yerde parantez icinde hicri ve miladi olarak verilmistir.
Dipnotlarda kaynaklarin kronolojik olarak siralanmasina 6zen
gosterilmistir. Istifadeyi kolaylagtirmak igin her bir drnekle ilgi-
li ayetin metni ve meali ayet numarasiyla birlikte yaninda gos-
terilmistir. Ayetlerin anlamlar Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafin-
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dan yayinlanan mealden istifade edilerek verilmis, zaman za-
man Ibn Ciizey’in, tefsirinde ayete verdigi mana gozetilerek ta-
rafimizdan tasarrufta bulunulmus ve italik seklinde yazilmistir.

Bu calisma ile nahiv ilminin Kur’an tefsirindeki roli kla-
sik bir tefsir tizerinden gosterilmeye calisilmigtir. Kur’an'in
dogru anlasilmasi konusunda faydali olmasini umuyorum. Bu
miitevvazi calismay1 hazirlamaya muvaffak kilan Yiice Mevla-
ya sonsuz siikiirlerimi arz ediyorum. Gayret bizden, af ve lii-
tuf Alah’tandir.

Adem CALAR
[zmir-2024






GIRIS

Kur’an-1 Kerim, Allah (c.c.) tarafindan insanlara diinya ve
ahiret bahtiyarliginin yollarin1 gostermek i¢in gonderilen son
kitaptir. Bu kitap Allah’in vahyidir. Islam’a gore vahiy Allah’in
konusmasi, iradesini dil aracilig1 ile bildirmesidir.! Yaratic1 Al-
lah ile yaratilmis insan arasindaki ontolojik farklilik, iletisimin
niteliginin besere ait dil seviyesinde olmasini gerekli kilmis-
tir.2 Son hitabin ilk muhataplar1 Arapga konustugu igin s6ziin
sahibi kendisine ait olan kelam1 insana ait bir lisan vasitasiy-
la iletmistir. Bu sebeple Kur'an'in dili Arapga olmustur. Amag
mesajin anlagilmasidir. Zira Allah’in bu alan ile koydugu top-
lumsal yasa bunu gerektirmistir. Nitekim bu husus Kura'n-1
Kerim’de “Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliy-
le gonderdik ki, onlara (Allah’'in emirlerini) iyice agiklasin.”3
ayetiyle bu hakikate dikkat gekilmistir. Allah’in insanlarla ile-
tisim kurmak icin sectigi bu dil, Arapcanin dil, iislap ve kii-
tiirel 6zelliklerini biinyesinde barindirmaktadir. Bu yiizden

1 Toshihiko izutsu, Kurdn'da Allah- Insan (cev: S iileyman Ates), Istanbul: Yeni Ufuk-
lar Nesriyat,
ts, s.176.

2 fzutsu, Kurdn'da Allah- Insan, s.180-18.

3 fbrahim 14/4.

4 Muhammed b. idris es-Safii, er-Risdle, (thk. Ahmed Muhammed $akir), Misir:

«15.
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Kur’an’in anlagilmasi evvel emirde Arapcanin biitiin 6zellikle-
riyle bilinmesine baglidir.> Bunun dogal sonucu olarak Kur’an
ilk donemlerden itibaren oncelikle dil cergevesinde anlasilip
yorumlanmaya calisilmistir. Bu ¢aba dilden ve onun kuralla-
rindan bagimsiz degildir. Nitekim Kur’an'in ilk muhatabi olan
Hz. Peygamber ve sahabe-i kiramin izahlar1 dille ilgili tefsirle-
rin de ilk niivelerini olusturmustur.¢ flave olarak, tefsir miik-
tesebatinin ilk 6rneklerini bir araya getiren hadis kitaplarinin
Kitabii't-Tefsir bolimii agirlikli olarak dille ilgili malumati ih-
tiva etmektedir.” Kur’an'mn dogru anlasilmas: i¢in ilk {i¢ asir-
da ortaya konulmus tefsir eserlerin dil ile dogrudan ilgisi olan
garibii1-Kur'dn, medni’l-Kur'dn, mecdzii'l-Kur'an, i'rabii’l-Kurdn
gibi isimleri tasiyor olmasi da meselenin 6nemini vurgulama-
st bakimdan anlamlidir.8

Tefsir tarihi boyunca Allah’in muradin ortaya koymak is-
teyen her miifessirin eserinde mutlaka dil ile ilgili agiklamala-
ra rastlanmaktadir. Bu manada Kur'an’in oncelikle dil cerce-
vesinde anlagilip yorumlandig: sdylenebilir. Zira Kur'an'in di-
li olan Arapganin onaylamadig1 bir anlam ve yorum, hakikatte
Kur’an’in muhtevasiin da onaylamadigi bir anlam ve yorum-
dur. Bu bakimdan Kur’an’t anlamak ve yorumlamak demek

Matbaatii Mustafa’l-Babi’l-Halebi, 1938, c.I, s.1-53; Ahmed Emin, Fecru'l-islim,
Kahire: Mektebetii'n-Nehdati'l-Misriyye, 1955, 5.195; Celal Kirca, “Kur’an’t An-
lamada Dil Problemi”, Kurin Mesaj Iimi Aragtirmalar Dergisi, Cilt: 1, Sayr: 9, Is-
tanbul 1998, s. 36.

5 eg-Safil, er-Risale. s. 49-50; Ahmed Emin, Fecru’l-islam s.196; Kirca, Dil Proble-
mi,36.

6 Sahin Guven, Cokanlamhhk Sorunu, istanbul; Denge Yayinlari, 2005, s.40-41;
Mustafa Karagoz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur'an’t Anlamaya Katkisi, Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2010, s.8.

7 M. Fuad Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklart Hakkinda Arastirmalar, istanbul: Ibrahim
Horoz Basimevi, 1956, s.117 vd.

8 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, c.I, Ankara: Fecr Yay, 1996, s. 252; Ali Bulut,
“Kur’an Filolojisiyle Ilgili Ug flim Dali”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, Say1 12, Samsun 2001, s. 397-400.
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onu nazil oldugu dénemin Arapgasi ile anlamak ve yorumla-
mak demektir. Bir bagka ifade ile Allah’in muradinin her sey-
den 6nce indigi dilin imkanlar: igerisinde anlasilmas: gerek-
mektedir.? S6zii dogrudan sodyleyecek olursak, Allah’in mu-
radinin anlagilmas icin her seyden 6nce Kur’an'in indigi dil
olan Arapcanin imkanlarmin ve 6zelliklerinin tam anlamiyla
anlagilip bilinmesi gerekmektedir. Arap dilinin yapisi, terkip-
lerinin aslini bilmenin yolu, kelamlariyla ihticacta bulunulan
dilciler ile bu dilin kurallarin1 koyup saglamlastiran ltigat, na-
hiv ve belagatcilarin iizerinde anlastiklar: ortak kabullere 6n-
celikle bakmak gerekmektedir.! Bu ortak kabuller, biitiin tef-
sir tarihi boyunca el-Burhdn fi uliimi'l-Kur'an, el-itkdn fi uliimi’l-
Kur'dn gibi Kur’an ilimleri kitaplarinda ayrintili olarak ele alin-
dig1 gibi adina tefsir ilmi denilen ilkeler manzumesinde de hep
var olagelmistir. Nitekim bu ilmin kaideleri, asillar1 ve ustilleri
Kavadid fi ilmi’t-tefsir veya Mukaddime fi usiili’t-tefsir baghklar al-
tinda birtakim kitaplarin yazilmasina yol agmis ve tefsir dendi-
ginde onun bir ilmi ve ustlii de oldugu 6zellikle belirtilmigtir.11

Hulasa Kur'an’1 anlay1p yorumlamak isteyen hemen her mii-
fessir, riayet edecegi esaslar eserinin mukaddimesinde goster-
mistir. Ibn Ciizey de Kitabii't-Teshil li Ul{imi’t-Tenzil adl tefsiri-
nin mukaddimesinde Kur’an iizerine s6z sdyleyeceklerin basta
tefsir, kiraat ahkamu’l-Kur’an, nesh, hadis, kasas/tarih, tasav-
vuf, ustli'd-din, ustl-i fikih, liigat, nahiv, beyan olmak {izere
toplam on iki ilim daliyla ilgili ustl ve esaslar1 say1p bunlarla
ilgili baz1 eser ve miielliflerin adini vererek degerlendirmelerde
bulunmaktadir. Burada sayilan ilimlerin hemen hepsi ya dog-

9 Giiven, Cokanlamhlik, s.43.

10" Tahsin Yildirim, Sajed Alkhlif Alsalh, “el-Udul fil-Arabiyye beynel-Adli ve’l-
Hurf{ici ani'l-Asli, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalart Dergisi, Say1:10, Izmir 2020,
s.290.

11" Genis bilgi i¢in bkz. Diicane Ciindioglu, Kur’an’t Anlama’nin Anlami, Istanbul
Tibyan Yayinlari, 1995, s.12-16.
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rudan ya da dolayl olarak dil ilimleri ile alakali oldugu fark
edilecektir. Bununla modern dénemde dilbilim igine giren un-
surlarin tamamin kastetmiyoruz. Ciinkii dilbilim bugiin btin-
yesinde sesbilim, fonoloji, morfoloji, sentaks, anlambilim, s6z-
ciikbilim, sozliikbilgisi, adbilim, lehgebilim gibi bir¢ok alt dal-
lar1 barindirmaktadir.!2 Dil bilimin biitiin bu alanlarini bir ¢a-
lismada degerlendirmek beraberinde sinirlarimizi asan baska
giicliikleri ve bakis agilarini giindeme getirecektir. Diger taraf-
tan her ¢alismanin 6ncelikli olarak kendi baglaminda ve gele-
neginde degerlendirilmesi gerektigi ilm1 bir hakikattir.13 Bu il-
keden hareketle biz dil 6zellikleri derken, tefsir tarihi icinde
Kur’an'in dil 6zelliklerini kendi gelenegi icinde dikkate alan
anlama ve yorumlama faaliyetini kastediyoruz. Yani tefsir ta-
rihi iginde filolojik ya da dilbilimsel tefsir ad1 verilen bu yon-
temin genel karakterini, istikak, liigat, sarf, nahiv, belagat gibi
ilimlerin olusturdugunu belirtmek istiyoruz.!4 Giiniimiize ge-
linceye kadar her miifessirin eserinde az ya da ¢ok Arap dili-
nin bu unsurlarini gérmemiz miimkiindiir.

Bu bilgiler 1s1¢1nda galismamizin konusunu Ibn Ciizey’in
Kitabii't-Teshil li Uliimi’t-Tenzil adl1 tefsirinin dil 6zellikleri 6zel-
likle nahiv meseleleri olusturacaktir. Bu eser, Endiiliis tefsir ge-
leneginin Fatiha stiresinden Nas’a kadar miitekamil sekilde gii-
niimiize ulagsan son tefsiri olmasi1 bakimmdan biiyiik 6neme sa-
hiptir. Calismamizda asirlarin tefsir miiktesebatini biinyesin-
de tastyan bu eserin nahiv ilmi agisindan tespit, tasvir ve tah-
lili yapilarak Kur’ant anlamaya katkis1 arastirilacaktir. Nahiv
ilmi Arap dilinin anahtaridir. Anlam diinyasinin kapilar1 bu

12 Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil-Ana Cizgileri Ile Dilbilim, Ankara: TDK Yayinla-
11, 2015, c.I, 5.24-33.

13 {smail Caligkan, Siyasal Tefsirin Olugum Siireci, Ankara: Ankara Okulu Yayinla-
11 Yayinlari, 2012, s.15.

14 Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, Istanbul: MUIF Yayinlari, 2011, s.171.
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ilim sayesinde agilmaktadir. Bu sebeple ustlciiler Kur'an’: tef-
sir edip muradullaha ulasmak isteyenlerden oncelikle olarak
nahvin de iginde bulundugu dil ilimlerine vukifiyeti sart kos-
muslardir. Ciinkii nahiv ilmi, Kur'an-1 Kerim’i dogru okuma,
anlama ve yorumlama siirecinde son derece énemli bir role sa-
hiptir. Arap dilinin kurallarin sistematize eden bu ilim, 6zel-
likle Kur’an"in nazil oldugu dénemdeki gramer yapisini anla-
mak ve dogru bir sekilde uygulamak igin bir rehber olmustur.
Bu baglamda, nahiv ilminin Kur'an-1 Kerim’in tefsirine katki-
larmi su sekilde degerlendirmek anlamli olacaktir:

Nabhiv ilmi, Arap kelaminin s6z dizimini i‘rab’> vasitasiyla
incelemektedir. I'rab arap kelaminda bagina gelen amillere go-
re kelimelerin sonlarinda meydana gelen lafzi ve takdiri degi-
simi tespit ederek kelimenin ref, nasb, cer ve cezm konumla-
rindan hangisinde oldugunu belirlerlemektedir.16 Bu yiizden
i‘rab, kelimelerin dogru okunusunu/kiraati agiga ¢ikarmakta
temel kistaslardan biri kabul edilmektedir.1”

Nahiv ilminin ayrilmaz pargasi olarak da degerlendirilen
i‘rab, Kur’an ayetlerinin yanlis anlagilmasini 6nlemekte, muh-
temel hatalar1 diizelterek Kur’an'in dogru bir sekilde yorum-
lanip anlagilmasini saglamaktadir. Ciinkii kelimenin son hare-
kesindeki bir degisiklik, ctimlenin anlamini tamamen degisti-
rebilmektedir. “Lahn” denilen dil hatasinin meydana gelme-
mesi icin i‘rab kurallarina uymak gerekmektedir. Nitekim Hz.

15 Abdulhamit Birigik, “Trabirl-Kur'an”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://isla-
mansiklopedisi. org.tr/irabul-kuran (25.09.2021).

16 Ebli Abdillah Muhammed Cemaltiddin b. Malik, Serhu Ibn Akil, (thk. Muham-
med Muhyiddin Abdiilhamid), Kahire: Daru’t-Tiiras, 1980, c.I, s.43; el-Enbar{,
Kitabu Esrdri’l-Arabiyye, s.45.

17 Kiraat alimlerinin tespitine gore bir kiraatin sahih olabilmesi i¢in onun ti¢ vasfa
sahip olmasi gerekir:1.Hz. Peygamberden sahih senedle rivayet edilmesi 2.Hz.
Osman’m Mushafina takdiren de olsa uygun olmasi 3. Arapcanin kaidelerine
uygun olmasi Bkz. Ibn Ciizey, et-Teshil, s.15.
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Omer zamaninda Kur’an’in manasini giizelce anlayamayan bi-
1i (45255 58,540 5 Ny &1 &1) “Allah ve Resulii miisriklerden uzak-
tir.” (Tevbe 9/3) ayetinde gecen (i«j +453) kelimesinin “lam harfi-
ni” (4 ,253) seklinde “esre” okuyarak biiyiik bir hataya diismiis-
tiir. Bu durumda ayetin anlami “Allah, miisriklerden ve resilliinden
uzaktir” haline doniismektedir. Bu olay, i‘’raba olan ihtiyaci net
bir sekilde ispat etmis oldugundan bu hususta Ebii'l-Esved ed-
Diieli (6. 69/688) onderliginde Kuran-1 Kerim’in dogru okun-
masi i¢in noktalama ve harekeleme ¢alismalar1 baslatilmistir.

Ayetlerdeki ciimle yapilari, kelime segimleri ve dizilimle-
ri, Arapcanin en istiin seviyesini yansitmaktadir. Miifessir
Kur’anin liigavi i’cazini, nazminin essizligini ve dil mucice-
sini ortaya ¢ikarmak igin belagat ilmiyle ugrasmak durumun-
dadir. Bu baglamda nahiv ilmi, Kur’an'in essiz dil yapisini ve
belagatini anlamada en 6nemli vasitadir. Nahiv ilmi, bu dil in-
celiklerini sistematik bir sekilde inceleyerek Kur'an’in muci-
zeligini aciklamada yardimci olmaktadir. (5.JWl &5 & sy
ayetindeki kelimelerin terkip yapisi, anlam ili§kileri; ciimlenin
sekline ifade ettigi nahiv yoniinden tespit edilmeden “Allah’in
herkesin ve herseyin Rabbi” (Fatiha 1/2) oldugu ve bunun sii-
reklilik/istimrar arz ettigi mesaji tam olarak verilemez. Isin ba-
sinda bu hususlar ortaya konulmadan ayetin ifade ettigi belagi
ozellikler havada kalacaktir.

Nabhiv ilmi, tefsir calismalariin, “Kuran’t yorumlama faa-
liyetlerinin temelini olusturmaktadir.” seklindeki 6nermemiz
miibalaga sayilmamalidir. Zira miifessirler, Kur'an ayetlerini
yorumlarken dil ve gramer analizlerini esas almaktadir. Nahiv
olmadan, ayetlerdeki anlam iliskilerini ¢6ziimlemek zorlastig1
gibi yanlis yorumlama riski de artmaktadir.

Ayrica Kur'an'i- Kerim’in okunusunda cesitli kiraat fark-
liliklar: bulunmaktadir. Bu kiraatler, bazen kelimelerin farkl
i‘rab vecihlerine sebep olmaktadir.Bu da anlamda farklilik ve
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genisleme meydana getirerek yorum zenginliklerine kapi ara-
lamaktadir. Nahiv ilmi, bu farkliliklar1 agiklama ve her bir ki-
raat i¢cin uygun yorumlar getirme konusunda da vazgecilmez-
dir. Buna Fatiha stiresindeki meshur (¢Ui) “sahip” ya da (<)
“sultan/hithiimdar” seklindeki kiraat farkligini 6rnek olarak
verebiliriz: Kiraat ilmi bize bu iki okunusunda dogru oldugu-
nu sdylemektedir. Nahiv ilmi, bu iki kiraatin de gramer, dil ve
anlam agisindan dogru oldugunu gostermektedir.

Biitlin bunlarin yaninda, Kur’an sadece Araplar igin degil,
tiim insanlik i¢in evrensel mesajlar barindirmaktadir. Nahiv il-
mi, Kur’an’in evrensel mesajinin ortaya ¢ikarilmasinda da bii-
ylik bir rol oynamaktadir. Zira miifessir, nahiv ilmi sayesinde
tefsirin derinliklerine inebilmekte ve buradan Ku’an’in evrensel-
ebedi mesajlarini kavrayarak tiim insanliga aktarabilmektedir.

Netice itibariyle nahiv ilmi, Kur'an-1 Kerim’in hem lafizla-
rinin hem de anlaminin korunmasinda hayati bir role sahiptir.
Ciinkii bu ilim sayesinde, Kur’anin dogru okunmasi, anlasil-
mas1 ve yorumlanmasi miimkiin hale gelmis, lahn denilen dil
hatalarinin 6niine gecilmistir. Ayrica nahiv, tefsir ilmini des-
tekleyen ve Kur’an’mn mucizevi yoniinii agiklayan 6nemli bir
aractir. Bu baglamda nahiv, sadece dil bilimsel bir calisma de-
gil, ayn1 zamanda son ilahi mesaji dogru anlamanin ve aktar-
manin bir anahtaridir.

Stiphesiz bu ilmi, tefsirinde en giizel uygulayanlardan bi-
ri de Endiiliis tefsir geleneginin son temsilcilerinden biri olan
Ibn Ciizey olmustur.

Calismamizin omurgasini olusturan nahiv boliimiinde te-
mel kaynagimiz Ibn Ciizey’in tefsiri olacaktir. Biz, miifessirin
Kitabii’'t-Teshil’de nahiv ilminden nasil istifade ettigini, han-
gi nahiv konularma agirlik verdigini, en ¢ok kullandig1 nahiv
1stilahlarini, ihtilafli konulara yaklagimini tespit ederek Basra
ve Kiife dil mekteplerine karsi tutumunu da belirlemeyi arzu

«21



22

KUR'AN TEFSIRINDE NAHVIN ROLU

etmekteyiz. Bunun igin tiime varim yontemiyle hareket edile-
cek; her bir konu iki 6rnekle temellendirilerek tahlil ve deger-
lendirmelerde bulunulacak boylelikle miifessirin Arap dilinin
temel unsurlarini nasil kullandig1 ortaya konulacaktir. Bazen
de bagka tefsirlerle mukayeselerde bulunarak Kitabii't-Teshil’in
ilm1 degerine dikkat ¢ekilmeye calisilacaktir.



BIRINCI BOLUM
iIBN CUZEY EL-KELBI

Kitabimizin bu boliimiinde insanlik tarihinin sahit oldugu
en biiyiik medeniyetlerden biri olan Endiiliis medeniyetinin tef-
sir sahasinda son temsilcisi Ibn Ciizey’in hayati, hocalari, 63-
rencileri, ilmi ve edebi kisiligi, eserleri ve tefsirinde kullandig1
kaynaklar hakkinda bilgi verilecektir.

1. IBN CUZEY EL-KELBI'NIN HAYATI

1.1. ismi, Kiinyesi ve Nesebi

Ibn Ciizey hakkinda bilgi veren tabakat ve teracim kitap-
larinda miifessirin tam adi, Muhammed b. Ahmed b. Mu-
hammed b. Abdullah b. Yahya b. Abdurrahman b. Ytsuf b.
Ciizey el-Kelbi el-Girnati seklinde ge¢mektedir. Kiinyesi ise
Ebii'l-Kasim'dir.18

18 Muhammed b. Abdillah b. Said b. Ahmed es-Selméani Lisaniiddin ibnii’l-Hatib,
el-Thdta fi Ahbiri Girnita, (thk. Muhammed Abdullah inan), Kahire: Mektebetii'l-
Handi, 1977, c. 111, s.20; Ebiil-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b.
Hacer el-Askalani, ed-Diireriil-Kamine fi A ‘yini’l-Mieti’s-Sdmine (thk. Muham-
med Seyyid Cadu’l-Hak), Misir: Daru’l-Kiitiibi'l-Hadise, 1392/1972, c.I1l, s.356;
ibrahim b. Ali b. Muhammed b. Ferh(in el-Ya‘meri, ed-Dibidcii’l-Miizheb fi Ma-
rifeti A ‘yani Ulemi’l-Mezheb, (thk. Muhammedii'l-Ahmedi Ebii'n-Nfr), Kahire:
Daru’t-Tiiras, ts, c.IL, s. 274, 275; Ebivl-Velid Ismail b. Ahmer, Nesiriil-Ciimin fi
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Miifessir, ism-i tasgir kalibindaki Ibn Ciizey adiyla taninmig-

tir. Bu ismin kaynag1 konusunda farkli goriisler olmakla birlik-

te bunun atalarindan birine nispet edildigi diistintilmektedir.!®

Ibn Ciizey, Araplarin meshur Kelb kabilesine mensuptur. Soyu,
Kelbb. Vebre b. Taglib b. Halvan b. Imran b. el-Hafi b. Kudaah’a
kadar ulagsmaktadir. Kudaah da Kahtaniyye’dendir.?0 Endiiliis
bolgesine ilk fetihler sirasinda gelen atalari, Girnata’nin giine-

yindeki Velme/Velbe’ye yerlesmislerdir.?! Makkari, eserinde bu

19
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21

Si ‘ri men Nazameni ve fyyﬁhﬁ z-Zaman, (thk. Muhammed Ridvan ed-Daye), Bey-
rut: Miiessesetii'r-Risale, 1987, 5.165; Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Mu-
hammed b. Muhammed b. Ali b. Yfisuf el-Cezeri, Gayetii'n-Nihdye fi Tabakati'l-
Kurrd, (nsr. Bergstraesser), yy, Mektebetii ibn Teymiye, 1351/1932, s.83; Ebii'l-
Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi el-Makkari et-
Tilimsani, Nefhu't-Tib min Gusnil-Endelusir-Ratib, (thk. Thsan Abbas), Beyrut:
Daru’s-Sadir, 1988, c.V, s. 514; Semsuddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-
Daviidi, Tubakétii'I-Miifessirin, (nsr. Komisyon), Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-[lmiyye,
1983, c. 11, s.85; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Miknasi ibnii’l-Kads,
Diirretii'l-Hicdl fi Esmdi'r-Ricdl (nsr. Muhammedii’l-el-Ahmedi), Kahire: Daru’t-
Tiiras, 1971, cI1, s.117; Muhammed Abdiilhay b. Abdilkebir b. Muhammed el-
Haseni el-idrisi el-Kettani, Fihrisiil-Fehdris, (thk. fhsan Abbas), Beyrut: Daru’l-
Garbi'l-Islami, 1982, c.I, 5.306; Hayriiddin ez-Zirikli, A 1dm, Beyrut: Daru’l-llm
1i'l- Melayin, 2002, c.V, s.325; Ibnivl-Hatib, hita'da ibn Ciizey’'in oglu Ahmed’in
terceme-i halini verirken Ibn Hacer de ed-Diireriil-Kamine’sinde Yusuf’ ismin-
den sonra Said adini zikretmektedir. Ayni sekilde ibn Hacer, Yusuf ile Said is-
minin arasinda bir {bn Ciizey ismi daha tekrar etmektedir. Bunun bir fazlalik
oldugu diisiiniilmektedir. Zira Ibn Hacer’in diginda miiellifin ve gocuklarinimn
nesebini sayan hicbir kaynak bu fazlalig1 vermemektedir. Bkz. Miinir Kadiri
Biidsis, el-Fikru'l-Usili bil-Endeliis fi'l-Karni’s-Samini’l-Hicri ve Ishamu [bn Ciizey,
Rabat: Daru’l-Eman, 2011.s.88.

Ali Muhammed, ez-Ziibeyri, [bn Ciizey ve Menheciihil fi't-Tefsir, Dimegk: Daru’l-
Kalem, 1987, c.1, 5.142-143; Ibnii'1-Hatib, Ibnii1-Kads, Makarri, fon Makiil (%34
seklinde degerlendirmekte Zehebi de bunu uygun gérmektedir. Bununla birlik-
te kaynaklarin cogunda (%) Ciizey seklinde kullanilmakta olup dogru kulla-
nimin bu oldugu ifade edilmektedir. Salih Haydar Ali el-Cemili, Ibn Ciizey Nah-
viyyen fi Kitibihi't-Teshil li Ulfimi’t-Tenzil, Bagdat: Divanu’l-Vakfi’s-Stinni, 2012.
s.13.Dogrusu Salih Haydar'in (& 3#) Clizey seklindeki kullanimin dogru oldu-
gunu kabul etmesine karsin kitabinin kapaginda (6;>) seklinde seddeli kulla-
nimi1 bu konudaki kafa karisikligina carpici bir 6rnek tegkil etmektedir.

Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endelusi, Cembheretii Ensdbi’l-
Arab, (thk. Abdiisselam Muhammed Harun), Kahire: Daru’l-Maarif, ts, s. 455.
ibnii'l-Hatib, el-Ihita, c.I11. s.20; el-Makkard, Nefhu't-Tib, c.V, s. 514; Ahmet Ozel,
“Ibn Ciizey”, TDV fslam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-
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sehrin I§biliyye sehrinin Giineybatisinda kalan Velbe (Huelva)
oldugu bilgisini nakletmektedir.??

Endiiliis’e yerlesen Kelb kabilesi icinden bir¢ok taninmais ida-
reci ve ilim adami yetigsmistir. Dedesinin dedesi Yahya ile onun
babasi Abdurrahman da Ceyyan’da (Jean) emirlik yapmis?3 ba-
bas1 Ahmed ise tilkesindeki ganimetlerinin dagitimi konusun-
da gorevlendirilmis énemli bir ilim adamidir.?*

1.2. Dogumu, Gengligi ve Tahsili

Tabakat alimleri Ibn Ciizey’in dogdugu y1l konusunda ittifak
ettikleri halde ay ve yilinda iftilafa diismiislerdir. Soyle ki, Ibn
Ciizey’in hayat1 hakkinda bilgi veren kaynaklarin en eskisi olan
fbnii'l-Hatib’in Ihdta’s1 onun dogum tarihi hakkinda herhangi bir
bilgi vermemektedir. Bununla birlikte miiellifin talebesi Abdiil-
mitheymin b. Muhammed el-Hadrami ile oglu Abdullah’in 6g-
rencisi Miicari Ibn Ciizey’in 19 Rebiiilevvel 693 (17 Subat 1294)
tarihinde dogdugunu soylerken? Makkari, 9 Rabiussani 693 (9
Mart 1294) tarihini esas almaktadir.?¢ Biz tarihi yakinlig: ve sil-
sileyi dikkate aldigimizda oncelikli olarak verdigimiz tarihin
daha isabetli oldugunu diisiinmekteyiz. Miiellifin dogum yeri,
Endiiliis’tin o donem bagkenti olan Girnata (Granada) sehridir.2”

cuzey (13.08.2021).
22 el-Makkari, Nefhu't-Tib s. 514.
2 fbnii'l-Ahmer, Nesiriil-Ciiman, s. 166.
24 el-Askalani, ed-Diirerii1-Kdmine, c. 1, s. 356.
25 Ebti Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Abdi’l-Vahid Miicari,
Bernamecii’'l-Miicdri, (thk. Muhammed Ebii'l-Ecfan), Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
[s1am31.1982. 5.88; Ahmed Baba b. Ahmed b. el-Fakih el-Hac Ahmed b. Omer b.
Muhammed et-Tekr(irl et-Tinbiikti, Neylﬁ’l—ibtihﬁc bi Tatrizi'd-Dibdc, Misir: Mat-
baatti Sakriin,1351. 5.399; Ahmet Ozel, “ibn Ciizey”, TDV islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-cuzey (13.08.2021).
Ebii'l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Makkari et-Tilimsani,
Ezhdru'r-Riyad fi Ahbdril-Kadi Iydd (nsr. Mustafa es-Seka, Ibrahim el-ibyari,
Abdulazim Selebi), Kahire: Matbaatu Lecneti’t-Te’lif ve’t-Terceme ve'n-Nesr,
1939.5.187; el-Makkari, Nefhu't-Tib, c.V, s. 516.
Kehhale, Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemu’l-Muellifin, c.IX, Beyrut: Daru ihyéi’t
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fbn Ciizey’in hayati hakkinda bilgi veren kaynaklar onun
cocuklugu ve gencligine dair detayl bilgi vermemektedir. Su
kadar var ki, Endiiliis’te 6teden beri egitim ve 6gretim faaliyet-
lerine biiyiik dnem verildigi bilinmektedir. Ibn Ciizey, Endiiliis
ve Magrib’de asaleti ile taninmis,?8 ¢ok sayida alim, kad1 ve ha-
tibin yetistigi?® ilim, irfan ve idarecilik vasiflari ile s6hret bul-
mus® adalet, fazilet ve nezaketin hiikiim siirdiigii biiyiik bir
evde yetismistir. Bundan dolay1 maiset sikintis1 gekmeden hu-
zur i¢inde kendisini ilmi faaliyetlere adadig1 anlasilmaktadir.
Miiellif kirk sekiz yillik kisa 6mriinde tefsir, hadis, fikih, kira-
at, tarih, siyer, biyografi, Arap dili gibi alanlarda oldukca mii-
rettep ve dakik eserler vermis ve sadece hiikiimdarlarin sahip
olabilecegi ayarda bir kiitiiphaneye sahip olmustur. Tefsir sa-
hasinda birgok alimin goriislerini ezbere bildigini3! hesaba ka-
tarsak, onun ¢ok erken yaglarda tahsil hayatina basladigini ve
ehil eller tarafindan yetistirildigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Geng
yaslarinda baskentin Ulu Cami’inde imam ve hatiplik gorevi-
ne atanmig®? olmasi da soylediklerimizi teyit etmektedir. Kay-
naklar onun ilim i¢in Endiiliis’tin disina herhangi bir yolculuk
(rthle) yaptigini kaydetmez. Dogup biiytidiigii bu entelektiiel
cevre sebebiyle kendinden 6nceki ve muasir1 alimler gibi ilmi
seyahatlere ihtiya¢ duymadig1 anlasilmaktadir.

1.3. Ailesi
fbn Ciizey Arap asilli Beni Kelb kabilesine mensuptur. So-
yu Kelb b. Vebere b. Taglib b. Hulvan b. Imran b. el-Hafi b.

Tiirasi'l-Arabi, ts, s.11; ez-Ziibeyri, Ibn Ciizey ve Menheciihil fi't-Tefsir, c.I, s.169.
28 Ebii'l-Hasen b. Abdillah b. Hasen en-Nubahi, Tarihu Kuditi'l-Endeliis, Beyrut:
Daru’l-Afakrl-Cedide, 1980. 5.177.
29 ibnii'l-Ahmer, Nesiriil-Ciimdn, s.165.
30 el-Makkari, Nefhu't-Tib, c.V, s. 514.
31 bni'l-Hatib, el-Ihdta, c.I11. s.20; el-Makkari, Nefhu't-Tib, c.V, s. 514.
32 ibniil-Hatib, el-Thdta, cIIL. 5.21; el-Makkari, Neflu't-Tib, c.V, s. 514.
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Kudaah’a kadar dayanmaktadir. Kudah da Kahtaniye’dendir.3
Ailesi, 125/743 yilinda Endiiliis emirligini ytiriiten akrabalar1
Hiisameddin b. Dirar el-Kelbi (6.130/747) onciiliigtinde Islam
ordulari ile Endiiliis’e girmistir.3* S6z konusu Hiisameddin,
kavminin ileri gelenlerinden biridir. Miisliimanlarin Sam’1 fetih
glinlerinde siivari olarak savasa gelmistir. Onlar, Endiiliis’e
girdiklerinde Hiisameddin b. Dirar kabilelerin saltanat igin
miicadele ettiklerine sahit olmus durumu sakinlestirmek ve
fitneden uzaklastirmak igin, yonetimin dizginlerini ele alarak
yerlesik bir diizene sokmustur.35

Bu tarihten sonra atalari ilk fetihler sirasinda Endiiliis’e
gelerek Girnata’min gilineyindeki Velme’ye yerlesmistir.3¢
Makkari'nin (6.1041/1632) Velbe (Huelva) adiyla zikrettigi se-
hir Isbilliye’nin (Sevilla) Giineybatisinda bulunmaktadir.3” De-
desinin dedesi Yahya ile onun babas1 Abdurrahman Ceyyan’da
(Jean) emirlik yapmuislardir.38

Ciizey ailesi, sekizinci asirda Girnata devletinin tesekkiilii
esnasinda belirginlesen bir sohrete ulasmistir. Bu aile Girnata’da
ser’l ve edebi ilimler sahasinda bir¢ok taninmis isim ¢ikarma-
nin yaninda, dini, adli ve idari alanlarda da Nasri sultanlarin
yardimcisi olarak bu gorevleri ylirtitmiislerdir. Asalet ve serefi
ile maruf bu ailenin icinden ¢ok degerli yonetici ve ilim adam-
lar1 yetismistir. Bunlardan bazilarin su sekilde siralayabiliriz:

1. Ahmed b. Abdilmelik b. Said b. Ciizey el-Kelbi el-Girnati,
Girnata’nin meshurlarindan olup oranin vezirlerindendir. Kendisi
alim ve fakih olup nahiv ve dil ilimlerinde 6nde gelen biridir. Yas-
liiginda ibadet igin uzlete gekilmistir. 543/1148" de vefat etmistir.

33 [bn Hazm, Cembheretii Ensibi’l-Arab, s. 455.
34 el-Makkari, Nefhu't-Tib, c.IV, s.21.

35 [bnii'l-Hatib, el-Ihdta, c.1, s. 102

3 fbnirl-Hatib, el-Ihdta, c.III. 5.20

57 el-Makkari, Nefhu't-Tib, cIV, .21,

38 [bnii'l-Ahmer, Nesiriil-Ciimadn, s. 166.
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2. Ahmet b. Muhammed b. Abdillah b. Yahya b. Yusuf b.
Said el- Kelbi asil, zeki ve tecriibeli bir fakih olup ganimetler
konusunda goriisiine miiracaat edilen bir zattir. 700/1300 tari-
hinden sonra vefat etmistir. Soyunun miiellifle ayn1 olmasi ve
vefat tarihinin babasinin vefatina uygun diismesi sebebiyle bu
zatin Ibn Ciizey’in babasi oldugu ileri siiriilmiistiir.

3. Vezir, Ebii'l Kastm Muhammed b. Abdillah b. Yahya b.
Abdirrahman b. Yusuf miiellifin dedesi olup Girnata toplumun-
da yiiksek bir konuma sahiptir. Fakih ve allamedir. 708/1308
yilinda vefat etmistir.40

4. Emir Ebt Bekr Abdirrahman b. Yusuf Said b. Ciizey el-
Kelbi, miiellifin babasimin dedesinin dedesi olan bu zat devrimci
bir kisilige sahiptir. Hicri 540 yilinda Ceyyan’da Endiiliislii
miisliimanlar1 koruyup himaye etmek igin kadilarla ittifak ettigi
ifade edilir. S6z konusu devrimci zatin dedelerinden Yahya
oldugu da ifade edilmistir.4!

5. Ebtt Ahmed b. Ciizey el-Kelbi ziihd ve ibadet yonii ile
bilinir. Fakih ve miifessirdir. Tefsirul-Kuranil-Azim adinda bir
tefsiri vardir. Takriben 620/1223 yillarinda vefat etmistir.+2

[bnii'l-Hatib el-hata’sinda Ibn Ciizey’in ailesi hakkinda on-
larn atalarmin Ceyyan’da yoneticilik ve idari isler yaptigini ve
bu konuda da egsiz olduklarinin altini ¢izmektedir.*3

Ayrica ilerleyen sayfalarda deginecegimiz tizere miiellifin

3 Abdurrahman Sa‘d Ali Berake, [bn Ciizey ve Menheciihii fi't-Tefsir min Hilali
Kitdbihi't-Teshil li Ulfimi’t-Tenzil, Libya: Camiatii Sebha, s.84-85. Miiellif bu bil-
giyi Ibn Ciizey’in Trablus Mektebetiil-Evkaf'ta 160/222, 1 numarada kayitli el-
Envdru’s-Seniyye fi'l-Kelimeti't-Seniyye nin mukaddimesinde yer alan “Bu kitap asa-
letli, muhterem vezir Ahmed b. Ciizey’in oglu istat, imam, mukri, hatip, alim,
muhaddis, muhakkik Ebii'1-Kasim'in eseridir.” ifadesine dayandirmaktadir.

40 fbniil-Hatib, el-Ihdta, c.Il. s.452.

41 el-Makkari, Nefhu't-Tib, c.IV, 5.29.

42 ibn Ferh(in, DibéciiI-Miizheb, .1, $.310.

43 fbnii'l-Hatib, el-Ihita, c.II1. 5.20
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resmi gorevlerde bulunmus alim, sair ve tarihgi olmak iizere
ti¢ oglu vardir.

1.4. Resmi Gorevleri

Hi¢ kuskusuz omriinii 6grenme ve 6gretmeye adamis bir
alimin ilk gorevi tedristir. Miifessir bu vazifesini mukaddime-
sinin 6nsoziinde su ifadeleri ile belirtmektedir: “Cenab-1 Hak,
Kur’ana hizmet etme, onu 6grenip 6gretme isiyle mesgul ede-
rek beni nimetlendirdi. Kur'an ilimlerini tahsil etmeyi ve ma-
nalarini anlamay1 da bana sevdirdi.”44

ibn Ciizey, Endiiliis'te adet oldugu iizere ilk olarak gren-
cilerine Kur’an, tecvid, kiraat ilmini vecihleri ile beraber oku-
turdu. Hadis ilimlerine dair ise, Sahihayn ve Muvatta’y1 bunun
yaninda ogrencileri igin muhtasar olarak hazirladig1 Enviru’s-
Seniyye’yi okutur, kimi hadisleri de ezberletirdi.> Liigat ve Arap
diline dair ise Sa‘leb’in (6.291/904) Kitdbiil-Fasih’ini, Zeccac'nin
(6.311/923) el-Ciimel’ini, EbtG Ali el-Farisi’nin (6.377/987) el-
Idah’m, Sibeveyhi'nin el-Kitab'm1, Ibon Malikin (6.672/1274) Elfi-
ye ve et-Teshil’ini* yine Arap dili alaninda kendisinin yazdig1 el-
Fevdidii1-Amme fi Lahnil Amme’sini, fikih sahasinda kendisinin
yazip 0grencileri i¢in kolaylastirdig1 el-Kavininiil-Fikhiyye’sini
okuturdu. Burada sadece Maliki fikhini degil Hanefi, Safii,
Hanbeli ve diger mezheplerin goriislerini de yeri geldikce de-
lilleri ile beraber karsilastirmali olarak okuturdu. Ogrencileri-
nin ictihad seviyesine ulasmasi igin fikih ustlii alaninda yaz-
dig1 Takribii'l-Vusil’tinii okuturdu.?” Tefsir sahasina gelince

4 Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ciizey el-Kelbi, et-Teshil li Ulimi't-
Tenzil, (haz. EbGi Bekr b. Abdullah Sa‘'davi), Birlesik Arap Emirlikleri: Miinteda’l-
Islami,1912. s.2.

45 bn Ciizey’in oglu Abdullah’in babasindan okudugu bu ve diger kitaplar hak-
kinda genis bilgi igin bkz. {bnil-Hatib, el-lhita, .1, s. 392-394.

46 bni'l-Hatib, el-Ihdta, c.I11, s. 392-394.

47 ez-Ziibeyri, Ibn Ciizey ve Menheciihil fi't-Tefsir, c.I, 5.199.
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Zemahsgeri'nin Kessdf1ile Ibn Atiyye nin Muharrarii'l-Veciz'ini48
defalarca okuttugu ve bunlardan ciddi anlamda etkilendigi-
ni yazdig1 Kitabii't-Teshil i Uliimi’t-Tenzil’den anlamak miim-
kiindiir.

Vaktinin ¢ogunu ilim, irfan meclislerinde geciren Ibn
Ciizey’in iistlendigi en 6nemli gorevlerden birisi de yasadi-
g1 donemde Ogrencilerin ihtiya¢ duydugu alanlarda Endiiliis
teshil/kolaylastirma gelenegine uyarak muhtasar ve tisltibu ko-
lay eserler telif etmektir. Ogrencisi Lisaniiddin Ibniil-Hatib,
hocasi Ibn Ciizey’i anlatirken “O kendini ilme ve eser yazma-
ya adamus birisiydi.” der.#?

Ibn Ciizey'in yiiriittiigii gorevlerden bir digeri de Islam top-
lumlarinda ¢ok 6nemli ve hassas bir yere sahip olan hitabet, va-
az ve irsad faaliyetidir. Ibn Ciizey’in Girnata’daki Ulu Cami'ye
geng yasina ragmen imam ve hatip olarak gérevlendirilmis® ol-
masinin ardinda bir segici kurulun oldugu anlasilmaktadir. Hig
kusku yok ki, bu zor goreve atanmasinda ilmi donanimi, ame-
li, ihlas1 ve giiglii hitabeti etkili olmustur. Miifessirin bu gore-
vini, Tarif savasinda sehadet serbetini iginceye kadar devam et-
tirdigi anlagilmaktadar.

Bagkentin en merkezi yerinde bir taraftan imamlik diger ta-
raftan miiderrislik yapan bir alimin sahip oldugu ilmi biriki-
mi saklamasi elbette diisiiniilemez. Bireysel ve toplumsal so-
runlar karsisinda insanlarin kendisine gelip soru ve sorunla-
rini1 agarak fetva istedigi dolayisiyla muftiiliik yaptig1 muhak-
kaktir. Bu gorevini yiiriitiirken basta kendisinin de mensup ol-
dugu Maliki mezhebine zaman zaman da diger mezheplerin
goriislerine miiracaat ederek fetvalar verdigi anlagilmaktadir.

48 [bnii’l-Hatib, Evsifii'n-Nas fi't- Tevdrihi ve’s-Saldt, (thk. Muhammed Kemal Sebane),
VY, et-Tiirasi’l-Islami, ts, s. 27.

49 Tbnii’l-Hatib, Evsifii'n-Nds, s.27.

50 fbnivl-Hatib, el-Ihdta, 111, s.21.
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Zira Tbnii'l-Hatib hocasini vasfettigi bir yerde “Miictehidle-
rin yolunu, yéntemini benimsemisti.”5! derken, Ibniil-Ahmar
(6. 807/1404) el-Ciimdninda onun i¢in “Girnata Ulucami’sinde
imam-hatiplik gorevini ytiriitiirdii. Fakih olup ictihad seviyesi-
ne denk ilimlerin tamamina vakif bir alim idi. Her fenden kitap
tedvin ve tasnifi ile meggul olurdu. Girnata’da fetva ehlinden
birisiydi.”5? demektedir. Yine oglunun terceme-i halini verdigi
yerde “Onun babasi Girnata’nin miiftilerinden biriydi. Fetvalar
Endiiliis"ten Trablus’a kadar bilinirdi.”53 ifadelerini kullanarak
onun Endiiliis ve Magrib’de taninan, goriislerine deger verilen
bir miifti olduguna dikkat cekmektedir.

1.5. Oliimii / Sehadeti

Girnata’da hiikiim siiren Nasriler'in (Beni Ahmer) en parlak
déneminde yasayan Ibn Ciizey, ilim, fikir, irsad ile dolu kirk
sekiz yillik kisa hayatini Allah’in kitab1 Kur’an ve resiiliin siin-
netine hizmete adadig goriilmektedir. O Miisliimanlar arasin-
da talim ve telif yoluyla hizmetini genisleterek gelenegi, gele-
cege tasima gayreti glitmdistiir.

Tlmiyle oldugu kadar haliyle de cagina sahit olan miifessir,
Cebelitarik bolgesi civarinda siyasi ve iktisadi agidan stratejik
oneme sahip Tarif'te Portekiz ve Ispanyol kuvvetlerine kars
yapilan savasa katilmis, Tarif ad1 verilen bu savasta insanlari
cihada yiireklendirirken 7 Cemaziyelevvel 741 (29 Ekim 1340)
tarihinin kusluk vaktinde sehit diigsmiistiir.>*

Sonug itibariyle Ibn Ciizey mevziyi terketmeyen bir alimdir.
Zira o yasanilan siyasi ve ictimail hadiselerden sunu ¢ok iyi bil-

51 {bnii'l-Hatib, el-lhdta, c.I1I, s.21.

52 Ebii’l-Velid ismail b. Ahmer, E’lamii'l-Magrib ve'l-Endeliis (Nesiriil-Ciiman), (thk.
Muhammed Ridvan ed-Daye), Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 1987, s.165-166.

53 {bnii’l-Ahmer, Nesiriil-Ciimdn s. 283.

54 fbnii'l-Hatib, el-Ihdta, cI11, 5.23; ibnii'l-Ahmer, Nesiriil-Ciimdn s. 283-284.
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mektedir ki mevziyi terkeden mevzuyu da terk etmektedir.
Bu yiizden o Restilullah’in “Yerytizii size mescit kilind1.” kut-
lu soziinden hareketle, atalariin vatan edindigi, kendisinin
de yasadig1 Endiiliis topraklarini bir mabed olarak gormiis-
tiir. Bundan dolay1 o, bu mabedin kutlu isgisi, yilmaz bekgisi
ve nihayet ilim irfan yolunda gecirdigi hayatin1 sehadetle tac-
landirmis kalem ve kili¢ sahibi bir alimdir. Miifessirin sehade-
tinden Once ingat ettigi son siiri ile bu boliime son vermek is-
tiyoruz. Tbn Ciizey bu siiri okuduktan sonra “Bugiin Cenab-1
Hak’tan bu beyitlerde okudugum seyi bana nasip etmesini te-
menni ediyorum.”%> der ve vuslata ermek icin kelebek misali
sonsuzluk yurduna kanat ¢irpar...

Gl el e lans o ol s e B Jasedl sinad
I e oSy s et o Bl A e Boles

U Ol o 21yl Y] e Lo ek Y s el )
Gizledigim ve agik ettigim yegane hedefim
Iste Yaraticim biricik ilahimdan arzuhalim
Gilinahlarimi temizleyen beni nardan azat eden
Bir sehadet ki candan Allah yolunda verilen
Zira bir kirdir giinahlarim temizlemez onu
Kiiffarin elindeki keskin kiliglardan gayris1 bunu.

2. iLMI VE EDEBI KiSiLiGi

2.1. ilmi Kisiligi ve Hakkinda Séylenenler

Ibn Ciizey Islami ilimlerin basta fikih, tefsir olmak iizere ha-
dis, ustil-i fikih, kiraat, kelam, liigat, nahiv ve belagat gibi bir-
¢ok alaninda temaytiiz etmis 6nemli bir sahsiyettir. Ayn za-
manda edebiyatci ve sairdir. Ogrencisi Ibnii’l-Hatib’in naklet-

55 et-Tinbiikti, Neyliil-Ibtihic, 238-239.
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tigi cok az siirlerinin disinda siirleri bize kadar ulasmamustir.
Tefsirinde rivayet ve dirayeti cemetmis, bir¢cok alanda kalem
oynatmis muhakkik bir alimdir.

Ibn Ciizey’in ilmi kisiligi hakkinda bize bilgi veren kaynak-
lar onun, telif, tedvin, tedris, imamet, hitabet, ifta gorevlerini
icra ederken ilim ile ameli, sdylem ile eylemi birlestirmis gii-
zel ahlakli istikamet sahibi biri olmasina dikkat cekmektedir.

Miifessir, ilim ve tedrise dmriinii adamistir.5¢ Talebeleri on-
dan kiraat ilmini rivayetleri ile beraber almislar.5” Hadis ilmi-
ni 6zellikle de meghur hadis kitaplarini okuyup ezberlemistir.5
Ayrica talebeleri ondan Kur’an ilimlerinin yaninda Arap dili-
ne dair ilimler tahsil etmisgtir.

fbn Ciizey’in tedris, imamet, hitabet, vaaz ve irgat yoluyla
Girnata toplumuyla siki bir iligkisinin oldugu agiktir. Insanlar
ona gelip fetva istiyorlar, o da din ve diinya islerinde bildikle-
ri ile onlar1 hak ve hakikate yénlendiriyordu. ibn Ahmer onu
sOyle vasfetmektedir: “O Girnatada fetva ehlinden biriydi.”>

Ibn Ciizey’in hayat1 hakkinda bilgi veren kaynaklarin ta-
mami onun ilmi sahsiyeti hakkinda niifuzluy, itibarli saygide-
ger konumuna sehadet etmektedirler. O ilmi ile amil, miicte-
hid fakihlerdendir. O hayatini ilmi ¢alismalara verip tahsil, ted-
vin ile ugrasarak toplumu 1slaha calismis, hayat: boyunca on-
lar1 ilme ve amele tesvik etmistir. Miiellif Girnata toplumunu
cepe cevre kusatmis tehlikelere karsi ikazlarda bulunmay1 da
ihmal etmemistir. Onun hakkinda Ibn Hatib sOyle demektedir:
“Q adanmis bir miictehid, izzet ve seref abidesi, evinin dire-

56 [bnii'l-Hatib, Eb(i Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Girnati, el-Ketibetiil-
Kamine fi men Lakiynihii bi'l-Endeliis min Su ‘ardil-Mieti’s-Sdmine (nsr. Ihsan Abbas),
Beyrut: Daru’s-Sekafe 1383/1963.s.46.

57 Tbniil-Hatib, el-Ihita, c.III, 5.20.

58 Ebii'l-Kastm Muhammed b. Muhammed Ibn Ciizey el-Kelbi, Envdru’s-Seniyye
fi Elfdzi’z-Seniyye, (thk. ZAfir b. Hasen Ali Ceban), yy, 1435, s.85.

59 [bnii’l-Ahmer, Nesiriil-Ciimadn, s.166.
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gi, ilmin zirvesidir. Bu 6zellikleri ile beldesinin énde gelenle-
rindendir. Geride ¢ok degerli evlat ve torunlar birakan asil bir
atadir. Biitiin gayretini ilmi calismalara teksif etmistir. Malinin
¢okluguna, imkaninin genisligine ragmen kendisini kitaplara
ve tedvine vererek kemalin pesinden kosmus, bircok degerli
eser vermistir. O miictehidlerin yolunu tutarak fikih kitaplar1
ve divanlar tedvin etmistir. Dil ilimleri konusunda Allah yolun-
da glizel calismalar yapmus, tefsir ilminin en ince ayrmntilarini
ele almugtir. flim yolunda giktig1 bu seferde hedeflerini gergek-
lestirmek i¢in dortnala kosmustur. Edebi ilimlerde de tam bir
vukufiyete sahip olup anlasilir bir yontemi benimsemistir.”60

Yine Ibnii'l-Hatib, el-Ketibetii-Kamine’sinde onun icin “Cok
caligkan, yol gosteren bir rehber idi.”¢! degerlendirmesinde bu-
lunmaktadr.

Tbniil-Ahmer Nesiru1-Cuméan’mda onun hakkinda “Ibn Cii-
zey, fakih, imam, biitiin ilimlerin 6ziine vakif, ictihad seviye-
sine yaklasmus, her ilim dalinda kitap tedvin ve tasnif eden bir
alim olup Girnata’da fetva ehlinden biriydi.”6> Ayrica “o Girna-
ta’daki miiftilerden biri olup, fetvalar1 Endiiliis’iin dort bir tara-
findan Trablus’a kadar bilinirdi.”¢3 ifadelerini kullanmaktadir.

fbn Ciizey’in 6grencisi olan Hadrami Filrist inde onun vasif-
larint hakkinda: “Seyhimiz, tistat, fakih, muhterem, mukri, hatib,
alim, bir¢ok alanda faaliyet gosteren, saygideger, serefli, 6rnek bir
sahsiyet, Oncti bir isim, fazilet sahibi bir kisidir.” bununla birlikte
“...tam bir miirtiet sahibi, hafiz, miitefennin, olduk¢a nezih, iffet
ve din duygusuna sahip erdemli biridir. Onun s6hreti, ilim, din
ve asalet konusundadir. Bunlar onu tarife yeter.” demektedir.®4

60 bnii'l-Hatib, Evsifii'n-Nds,27.

61 [bnii'l-Hatib, el-Ketibetii'l-Kamine, s.46.
62 bnivl-Ahmer, Nesiriil-Ciimin, s.166.
63 bnii'l-Ahmer, Nesiriil-Ciimédn, s.284.
64 Buidsis, el-Fikrul-Usiili, 5.200.
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Ibn Ferhiin (6.799/1397) ed-Dibdc'inda onun hakkinda sun-
lar1 sdyler: “O, ilim yolunda adanmishgin, en giizel 6rnegiy-
di. Inceleme, arastirma, takyid ve tedvin faaliyetleri ile ugra-
sird1. Fakih ve hafiz olup egitim-6gretim faaliyetlerini ytiriitiir-
di. Arap dili, fikih, ustil, kirdat, hadis ve edebi ilimler basta ol-
mak tizere bir¢ok ilim dali ile yakindan ilgilenirdi. Tefsir hafiz1
olup, biitiin goriisleri en ince ayrintisina kadar bilirdi. Siki bir
kitap toplayicisiydi. Oyle ki, ancak hiikiimdarlarin sahip olabi-
lecegi bir kiitiiphaneye sahipti. Hos sohbet, dersleri keyifli ve
faydaliyd1. Derin bilgiye sahip olup batini yorumlar: da sahih-
ti. Hatip olan Ibn Ciizey, giizel {isl(ibu ile kalpleri cezbetmis,
harika hitabeti, vaaz ve irsatlari ile de goniilleri fethetmistir.”6

Omer Mahliif el-Miinestiri (6.1360/1941) onun icin: “O, ada-
let ve keskin zekaya sahip itibarls, asil bir kisi olup imam, ha-
fiz, ilmine itimat edilip giivenilen ¢ok yonlii alimlerden biriy-
di.” demektedir.66

Allame Sidi Abdurrahman b. Idris el-Miincere: “Ibn Ciizey,
Endiiliis’te ictihad seviyesine ulasan son kisiydi.”¢” degerlen-
dirmesinde bulunmaktadar.

Kettani (6.1886-1962) ise onun hakkinda su degerlendir-
melerde bulunmaktadir: “O, imam, hafiz, miiderris, Girnata
Ulucami’'nin hatibi olmakla meshurdu.”68

Burada Ibn Ciizey’in ¢ok geng yasina ragmen Girnata Ulu-
cami’inde imam ve hatip secilmesine dikkat cekmek gerekmek-
tedir. Soyle ki, 6grencisi Ibnii'l-Hatib hocasi hakkinda: “O ¢ok
geng yasina ragmen memleketinin en biiyiik camiine imam ve

6 [bn Ferhiin, Dibdcii’l-Miizheb, c.I, .388.

66 Muhammed b. Muhammed b. Omer Mahliif el-Miinestiri, Seceretii’n-Niiri’z-
Zekiyye fi Tabakatil-Malikiyye, Kahire: Matbaatii’s-Selefiyye, 1350, s.213.

67 Biidsis, el-Fikrul-Usilli, s.201. Biidsis bu bilgiyi Rabat’ta Hizanetii'l-Melikiyye
11478 numarada kayitli Abdurrahman b. Idris el-Miincere’ye ait Fehrese adli
yazma eserden aktarmaktadir.

68 el-Kettani, Fihrisiil-Fehiris, c.I, s.306.
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hatip olarak secilmis, fazileti, asaleti ve saglam bir yol iizerin-
de yiiriidiigline dair ittifak edilmigtir.”¢

Yeri gelmisken burada suna isaret etmek isteriz ki, Ibn
Ciizey’in yasadig1 asirda Girnata alim, fakih ve bu gorevi tist-
lenecek kadilarla doludur. Ne var ki istigsare ve gortismelerin
neticesinde onun bu goreve ittifakla layik olduguna karar ve-
rilmistir. Ibnii'l-Hatib hocasinin bu goreve secilmesini su sekil-
de anlatmaktadir: “Yasli ve genc bu isi hakkiyla yapacak bir¢ok
hocanin olmasina ragmen Ulucami’de farz ve nafile namazlarin
imamligini yapan, istisare heyetinin de sozciisii olan kisi ondan
bu gorevi tistlenmesini istedi. Onun bu goreve segilmesi ittifak-
la gercekleserek karar sevingle karsilandi ve Ulucami’nin min-
berinde dalgalan sancak ona teslim edildi.””0

2.2. Hocalan

Kendilerinden ilim tahsil edilen hocalarin, talebelerinin inang
fikir ve sahsiyetleri iizerinde etkisinin oldugu konusunda hig-
bir siiphe yoktur. Tlme asik bir 6grencide bu etki saglam bir
akide, gliclii bir iman, dini ve ilmi meselelerin arastirilmasy, il-
min bereketiyle hakki ve hakikati soyleme, adil ve cesur olma,
tevazuyu elden birakmama, iffetli, temiz ve asil bir hayat stir-
me, Ogrencilerine naif ve sefkatli davranma Ku'ran ve stinne-
te hizmet yolundan ayrilmama konusunda bu etkiler kendisi-
ni bariz bir sekilde gostermektedir.

Ogrenci, hocalarinin ilmi birikimini gelecege tastyan, onun
sahsiyetini yansitan bir ayna gibidir. Dolayisiyla Ibn Ciizey’in
sahsiyetinin olusumunda bu hocalarin izlerine rastladigimiz
gibi, eserlerinde de onlarin fikir, ustil ve yontemleri ile karsi-
lasiriz. flim yolculuklari icin iilkesini terk ettigine dair tabakat

69 ibm’i’l-Hatib, el-ihdta, 111, s.21. )
70 Ibnii'l-Hatib, el-Ketibetii1-Kiamine, s.46; Ibnii'l-Hatib, Evsdfii'n-Nds, s.27.
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kitaplarinda herhangi bir bilgiye rastlamadigimizi ifade ettigi-
miz Ibn Ciizey, Endiiliis’iin dini, idard, sosyal ve kiiltiirel haya-
tina ciddi katkilar saglamis ilmiyle amil, takva sahibi, faziletli
bircok alimden dersler almigtir. Iste bu kutup yildiz1 hocalar-
dan bazilari sunlardir:

1. Ibnii’z-Ziibeyr es-Sekafi (6. 708/1308)
. Eb(i Abdillah b. Kimad (6. 712/1312)
. Eb(1 Abdillah b. Riiseyd (6. 721/1320)
. Ebii'l1-Kasim Ibnii’s-Sat (6. 723/1323)
. Ebi Abdillah et-Tancali (6.724/ 1324)
. Kad1 Ebii'l-Mecd b. Ebi Ali b. Ebi'l-Ehvas (6. 699/1300)
. Ebii'l-Hasen b. Miistekvir
. es-Seyhu’l-Vezir Ebt Muhammed Abdillah el-Miiezzin
. Ebli Zekeriyya el-Biirsani

10. EbG Abdillah b. Biirtal

11. es-Seyhu'l-Vezir Ibnii Ebi Amir b. Rebi"

12. Hatib Ebli Abdillah Muhammed b. Ali b. Ali el-Ensari
(6.750/ 1349)

13. Ebii'l-Velid el-Hadrami.”!

O 00 NI O U1 = W DN

2.3. Ogrencileri

Siiphesiz bir hocanin ilmi mevkisine, toplumsal konumuna
isaret eden en 6onemli isaretlerden biri ondan ilim alan ve onun
marifet kaynagindan beslenen kisilerdir. Bunlar hocanin viicut
bulmus ilm1, edebi ve ahlaki eserleri kabul edilir. Ibn Ciizey gi-
bi gesitli ilim dallarinda eser vermis genis ilmi birikime sahip
kiymetli bir alimin etrafinda ilim talebelerinin halelenmesinden
daha dogal bir sey olamaz.

fbn Ciizey’in yasadigi dénemde Girnata bir ilim merkezi-

71 Ibn Ciizey’in hocalari, 6grencileri, eserleri ve Kitabii't-Teshil'de yararlndig1 kay-
naklarla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Adem Calar, Ibn Ciizey ve Belagat Uygulama-
lar1, Ankara: Ilahiyat Yayinevi, 2023, s.34-182.
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dir. Ibn Ciizey Girnata Ulucami’inde imam hatip olup bu sa-
hada yildiz1 parlayan ilim ehlinin énde gelenlerinden biri ka-
bul edilince, ilim meraklilar1 onun saf, berrak ilim membain-
dan istifade etmek icin ders halkasina kosup susuzluklarini gi-
dermeye calismiglardir.

Girnata’da catisma ve i¢ karisikliklar siirerken, Eb(i Hayyan
el-Endel{isi gibi baz1 cagdaslari Girnata’y1 terk etmistir. ibn Cii-
zey biitiin olumsuzluklara ragmen tagidig1 toplumsal sorumlu-
luk, ilmi suur ve disiplinden dolay1 Girnata’y1 terk etmeyi hig-
bir zaman diisinmemistir. Miifessirin bu istikrarli tutumu ve
etrafinda toplanan sayisiz 6grenci sayesinde ilmi gelenegi ge-
lecege tasinmaya devam etmistir.

Tespit edebildigimiz kadariyla basta evlatlar1 olmak {izere
ogrencilerinin bir kismini soyle siralayabiliriz:

1. EbGi Bekr Ahmed b. Ciizey (6.785/1383).

2. Ebli Abdillah Muhammed b. Ciizey (6. 757/1356).

3. Ebt Muhammed Abdillah b. Ciizey.

4. Lisaniiddin Ibniil-Hatib (6. 776/1374-75).

5. Ebii'l-Hasen el-Biinnahi (6. 792/1390’dan sonra).

6. Abdii'l-Hak b. Muhammed Atiyye el- Muharibi.

7. Ibnit'l-Hassab (6.772/1370'den sonra).

8. Ebt Muhammed Abdiilmiiheymin el-Hadrami (6.749/1348).

9. Ebti Abdillah es-Sedid.

10. Serafiiddin Ebii'l-Velid Ismail el-Lahmi el-Girnati
(6.771/1369).

11. Ebii'l- ‘Alai Muhammed b. Semmak el-Girnati (6.750/ 1349).

12. Ebi Osman Said el-Gassan (6. 769/1367).

13. Ebi Abdullah el-Fehhar.

14. Tbrahim el-Hazredi.

2.4. Eserleri
Ibn Ciizey kirk sekiz y1illik kisa diyebilecegiz bir dmre Islami
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ilimlerin gesitli alanlarinda ¢ok degerli eserler birakmigtir. Onun
ilmi bakiyesini inceleyen birisi, eserlerinin [slami ilimler sahasi
ile alakali oldugunu hemen fark edecektir. Ibn Ciizey’in kendi-
ni ilme adayip siirekli talim tedris ile mesgul olmasi, ifadeleri-
nin sade, anlagilir, anlatim giiciiniin ytiiksek, kitaplarinin muh-
tasar, boliimlerinin ise harika bir sekilde tertibine katki sagla-
mig olmalidir. Bugiin Ibn Ciizey’in kitaplariin kimisi matbu,
kimisi mahtut, kimisi de kayip haldedir. Fikih, tefsir, kiraat,
hadis, Arap dili ve tasavvuf gibi alanlarda kalem oynatan ibn
Ciizey’in eserleri sunlardir:

Kitabii't-Teshil li Ultimit-Tenzil

Miifessir telif ettigi bu eserin adini mukaddimesinde
Kitabii’'t-Teshil i Ultimi’t-Tenzil seklinde isimlendirdigini be-
lirtmektedir.”> Miifessirin Kur'an tefsirine dair yazmis oldu-
gu bu eserin basinda iki kiymetli mukaddime yer almaktadir;
bunlardan birincisi tefsir tarihi ve ustlii ile Kur'an ilimlerini
ihtiva etmekte, ikinci ise kiiglik bir Kur'an terimleri sozligi
niteligini tasimaktadir. 73

Tbn Ciizey’in Kitabii't-Teshil li Uliimi’t-Tenzil’ adl tefsiri di-
sinda cogunlugu Islami ilimler sahasinda olmak iizere Arap dili
ve edebiyati, kiraat, ulimu’l-Kur'an, hadis, siyer, fikih ve ustli,
kelam, tasavvuf gibi sahalarda kaleme aldig1 baska eserleri de
vardir. Simdi sirastyla bunlarin hakkinda kisa bilgiler vererek
isimlerini zikretmek istiyoruz.

Kiraat ilmi ile Tgili Eserleri

1. el-Muhtasarul-Bari’ fi Kirdati Nafi’.

Kay1p oldugu diisiiniilen eser 1997 tarihinde ilim diinyasi-
na kazandirilmistir.

2. Usilil-Kurrai’s-Sitte Gayra Nafi’.

72 ibn Clizey, et-Teshil, s.1.
73 Ibn Clizey, et-Teshil, s.3-44.
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Ibn Ciizey, bu eserine tefsirinin mukaddimesinde deginmis-
tir. Kitap su ana kadar bulunamamastir.

Hadis ve Hadis flimleri ile ilgili Eserleri

1. Vesiletii'I-Miislim fi Tehzibi Sahthi Miislim.

Eser su ana kadar giin yiiziine ¢tkmamugtir.

2. ed-Da’vit ve'l-Ezkaru’l-Muhrice min Sahihi’l-Ahbar.

Miifessir bu eserinin ismini, el-Kavdniniil-Fikhiyye sinde zik-
retmektedir.

3. el-Enviru’s-Seniyye fi'1-Kelimdti’s-Siinniyye.

Ibn Ciizey, bu eseri oglu Eb(i Bekr Ahmed b. Ciizey igin yaz-
mustir. Kitap, ibadetler, muamelat ve adaba dair sahih hadisle-
ri icermekte ve muhtasar bir karakter arz etmektedir.

Fikih ve Uslu ile Tlgili Eserleri

1. el-Kavaninii I-Fikhiyye fi Telhisi Mezhebi'l-Malikiyye ve’t-Tenbih
ald Mezhebi’s-Sifiiyyeti ve'l-Hanefiyyeti vel 1-Hanbeliyye.

Mubhtasar 6zelligi ile dikkat ¢ceken eser mukayeseli bir fikih
(hilaf) kitabidur.

2. et-Takribii 1-Vusill ild [lmi’l-Usil.

fbn Ciizey, fikih ustiliine dair muhtasar bir hiiviyette yaz-
dig1 bu eseri oglu Ebi Abdillah Muhammed b. Ciizey’i bu il-
me tesvik etmek ve bu ilimden nasiptar olmasi igin telif ettigi-
ni sdylemektedir.

3. es-Salit.

Namaza tesvik ve tergib igin yazildig1 anlasilan eser, Ibnii’l-
Hatib tarafindan el-fhdta’sinda zikredilir.

Akaid ile ilgili Eserleri

1. en-Niirii1-Miibin fi Kavdidi Akdidi'd-Din.

Kayip oldugu ve bir giin ortaya cikarilacagr diisiiniilen
eserin Fas Muhammed Hamis Universitesi Edebi ve Beseri
Bilimler Fakiiltesi Islami Arastirmalar Boliimiinde, “Menhe-
ciihii Muhammed b. Ahmed Ciizey el-Kelbi fi'l Ilahiyyat min Hilali
Kitabihi ‘en-Niirii'I-Miibin fi Beyani Akdidi'd-Din’ Nemfiizecen:
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(Dirdse ve tahkik)” ad1 altinda ytiiksek lisans diploma ¢alisma-
s1 olarak Seyyid Halid el-Haseni el-Vezzani tarafindan 1995-
1996 yilinda tahkiki yapilmistir. Yapilan ¢alismanin heniiz
baskis1 yapilmamuisgtir

2. ez-Zariiri min [lmid-Din.

Mahtut haldeki eserin bir niishas1 Temgrut Hizanetii'n-
Nasiriyye’de 1687 numarada altinda kayith bulunmaktadar.

Arap Dili ile Ilgili Eseri

el-Fevdidii'l-Amme fi Lahni’l-Amme.

Bu eser su ana kadar giin yiiziine ¢ikmis goriinmiiyor. Ka-
y1p oldugu diistintilmektedir. Belki de bir giin ortaya ¢ikartilir.

Tasavvuf ile Ilgili Eseri

Tasfiyetii-Kuliib fi'l-Viisill ild Hazreti Allamil-Guyiib.

Miinir Kadiri Biidsis tarafindan tahkiki gerceklestirilen eser,
Daru’l-Beyda’da Matbaatii'n-Necahil-Cedide tarafindan 1998
yilinda basilmistir. Ibn Ciizey bu eserinde tasavvuftaki 12 ma-
kami, bab baslig1 altinda Kur’an ayetlerinin merkezinde ele alir.
Miibalagali yorumlardan, batil te’villerden kaginarak hos kar-
silanan sfi isaretlere deginmektedir.

Teracim ile Ilgili Eseri

Fehresetii Ibn Ciizey.

Dogulu ve Magribli ulemanin biiyiik kisminin biyografisini
iceren hacimli bir eser oldugu ifade edilmektedir.

Siirleri

fbn Ciizey Islami ilimler sahasinda birbirinden degerli ve-
ciz, miiretteb eserler kaleme almanin yaninda goniil diinyasi-
na yansityan duygular1 da siir ile dile getirmistir. Onun dini,
ahlaki, tasavvufi karakter tasiyan siirlerden ancak bazilar1 gii-
niimiize kadar ulasabilmistir.

Ibn Ciizey’in burada saydigimiz eserlerinin disinda bagka
eserlerinin de olma ihtimali vardir. Nitekim 6grencisi Ibnii'l-
Hatib, hocasi Ibn Ciizey’in eserlerinin bir kismin1 saydik-
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tan sonra “Bunlarin disinda tefsir, kiraat ve baska alanlar-
da da yazdig eserleri vardir.”74 ifadeleri ile bu hususa dik-
kat cekmistir.

3. KITABU'T-TESHIL’IN KAYNAKLARI

Bir 6nceki kissmda ibn Ciizey’in ilm1 ve edebi kisiligi, hoca-
lar1, 6grencileri, eserleri ile Ibn Ciizey iizerine yapilmis galis-
malar hakkinda bilgi verdik. Bu boliimde ise, miifessirin tefsi-
rini yazarken faydalandig1 kaynaklar tizerinde duracagiz. Boy-
lelikle miiellifin yazmis oldugu “Kitdbii't-Teshil Ii Ulfimi’t-Tenzil”
adli eserinin ilmi degerini, islami ilimlerin farkl alanlarina da-
ir vermis oldugu bilgilerin dogrulugunu, kaynaklar acisindan
da tespit ederek tefsir tarihindeki yerini belirlemis olacagiz. Zi-
ra bir tefsirin yazildigi dénemin bilimsel 6zelliklerinin bilinme-
si, kaynaklarin tespiti, ilmi degerinin ortaya konmasi agisindan
biiyiik onem tasimaktadir.

et-Teshil’in yazildig1 doneme baktigimizda, bilgiye oldukga
zor ulagilan tedvin déneminin”® ¢ok sonrasinda VIIIL yiizyilin
ortalarinda h.739 yilinda tamamladig1 goriilecektir. Bu donemde
artik yazili kaynaklar olusmus, ilim Dogu’dan Bati’ya, Bati’dan
Dogu’ya aktarilir hale gelmis, bilgiye ulasmak tedvin donemi-
ne nazaran nispeten kolaylasmis, hemen hemen her ilim dali-
na ait eserler yazi ile tespit edilmis, ilim meclislerinde okutu-
lur hale gelmistir. Isnat zincirini kitaplarda zikretmeye ihtiya-
cin pek kalmadigs, hoca talebe iligkilerinin de Ibniil-Hatib ve
bn Ciizey 6rneklerinde de goriildiigii iizere biyografik kay-
naklarda kayit altina alindig1 gozlerden kagmaz.

74 bnii'l-HAtib, el-ihdta, c. 111, s. 22.

75 Tedvin: Ilk devirlerde nakledilen sozlii tefsir rivayetlerini diizenli bir sekilde ki-
taplarda toplamak demektir. Tefsir tarihi agisindan tedvin doneminin ilk eseri
Mukatil b Stileyman'nin (6.150/767) “Tefsir-i Kebir” i kabul edilmektedir. Cer-
rahoglu, Tefsir Tarihi, c. 1, s. 159; c.Il, s. 120.
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Tefsir tarihinde “kaynak” denilince, tedvin donemi 6nce-
si igin goriislerine bagvurulan ya da atif yapilan kisiler, tedvin
donemi sonrasinda ise miifessirler ile kayda ge¢mis eserleri
kastedilmektedir. Tedvin donemi sonrasi miifessirler iste bu
kaynaklardan yararlanarak tefsirlerini meydana getirmisler-
dir.”6 Ibn Ciizey de yazili kaynak olarak basta sultanlarin kii-
tiiphanesine benzetilen kiitiiphanesindeki farkli ilim dallarina
ait kitaplardan,”” ulasabildigi kiitiiphanelerden, sozlii olarak
ise ailesi, ilim meclisleri ve ders halkalarindaki hoca ve mesa-
yithindan edindigi bilgileri, arinin farkl giceklerden polen top-
lamasi gibi itina ile toplamuis, kisa 6z bir sekilde eserine yan-
sitarak muhtasar diyebilecegimiz tefsirini viicuda getirmistir.

fbn Ciizey’in eseri incelendiginde, kendisinden &nce yasa-
mis bircok kisinin eserlerinden ve goriislerinden istifade edip
nakillerde bulundugu goriilecektir. Miifessir naklettigi goriis-
leri kimi yerlerde goriis sahiplerine nispet ederken kimi yer-
lerde ise etmemektedir. Miiellif mukaddimesinde isimlerini
saydig1 eserlerin haricinde tefsiri boyunca ancak Tirmizi'nin
(6.279/892) Siinen’i, Sa'leb’in (6.291/904), Fasil'i, Ragib el-Isfehani
(6.425/1034?)'nin, Gurretii't-Tenzil'i ve hocas1 Ebti Ca’fer Ibnii
Zibeyr'in Milakii’t-Te’vil’ini sahiplerine nispet ederek vermek-
tedir. Bununla birlikte sahabe doneminden hocas1 EbGi Ca’fer
fbnii Ziibeyr'e gelinceye kadar eser ad1 zikretmeksizin sadece
adin vererek tefsir, hadis fikih Arap dili gibi cesitli ilim dal-
larinda nakilde bulundugu alimlerini sayis1 100 den fazladir.”8
Bu alimlerden bazilar1 sunlardir:

1. Sahabe-i Kiramdan Alimler

76 Oguzhan Semseddin Yagmur, Zemahseri’nin Kur'an't Yorumlama Yontemi (Kessaf
Ornegi), (Basilmamig Doktora Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, [zmir, 2019, s.44.

77 [bnii’'l-Hatib, el-Ihdta, c. I11, 8.20.

78 el-Cemili, Ibn Ciizey Nahviyyen, s.50.
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Omer b. Hattab (6.23/644), Ubey b. Ka'b (6.33/654), Abdullah
b. Mestid (6.32/652-53), Ali b. Ebi Talib (6.40/661), Abdullah b.
Abbas (6.68/687-88), Abdullah b. Omer b. el-Hattab (5.73/693).

2. Tefsir, Nahiv ve Dil Alimleri

Sa‘id b. Ciibeyr (6.94/713), Ata b.Yesar (6.103/721), Miicahid
b. Cebr (6.103/721), Hasan-1 Basri (0.110/728), Katade (6.117/735),
Siuddi (6.127/745), Halil b. Ahmed ( 6.175/791), Sibeveyhi
(6.180/796), Ferra (6.207/822), Ahfes el-Evsat (6.215/830), Mii-
berred (6.286/900), et-Taberi (6.310/923), ez-Zeccac (6.311/923),
en-Nakkas (6. 351/962), Ebt Ali el-Farisi (6.377/987), Mekki b.
Ebi Talib (6.437/1045), ez-Zemahseri (6.538/1144), Ibn Atiyye
(6.541/1147), Eb Zeyd es-Siiheyli (6.581/1185) Ibnii’z-Ziibeyr
(6.708/1308).

3. Fikih Alimleri

EbG Hanife, (6.150/767) Malik b. Enes (6.179/795), es-Safii
(6.204/820), Ahmed b. Hanbel (6.241/855).7°

ibn Ciizey, tefsirinde bir goriis sahibinin ismini agik¢a zik-
retmis ve kaynagin belirtmisse sinirlarin1 mukaddimesinde
cizdigi iki seyden birine yonelmektedir:

1. Ya bu soziin sorumlulugundan kurtulmak

2. Ya da o gortisti desteklemek.

Nitekim mukaddimesinde konuya soyle agiklik getirmek-
tedir:

“Konuyla ilgili (s }3) ‘bir goriige gore soyle soyledir’ den-
mesi onun sorumlulugundan kurtulmak icindir. Ancak konuyla
ilgili goriisii soyleyen kisiyi belirttigimde bununla iki gayeden
birini gliderim: Ya onun sorumlulugundan kurtulmak ya da o
goriisii desteklemek. Onu syleyen kisi rehber olarak goriinen
biri ise goriisleri sahiplerine nispet etmem. Nispet ettigim ¢ok
az yer goriislerin isnadindaki sithhat eksikliginden veya goriis-

79 Bkz. el-Cemili, Ibn Ciizey Nahviyyen, s.50-53.



iBN CUZEY EL-KELBI 45

leri onlara nispette nakleden kisilerin ihtilaf etmesinden kay-
naklanmuistir. Bir seyi herhangi birinin s6ziinden hikaye etme-
den aktardigimda iste bu ister kendi tarafimdan ister kendim
disinda bir baskasinin goriisiinii tercih ettigimden olsun o s6-
zi tstlendigime veya kabul ettigime isaret eder. Sayet gortis,
son derece gegersiz ve batil ise bu goriisten kitabi korumak igin
onu zikretmem. Ara sira o goriise kars1 uyarida bulunmak igin
zikrettigim de olmaktadir.”80

Buna gore Ibn Ciizey sthhat bakimindan yararlandig1 kay-
naklarmi ti¢ mertebede degerlendirmektedir:

1. Giivenilen isabetli gortisler.

2. Dikkate alinmayan hatali gortisler.

3. Isabetli ve hatali olma ihtimali olan goriigler.8!

Yukarda degindigimiz gibi miifessir eserinde 100’den fazla
isme atifta bulunmakta ve mukaddimesinde gegen eserleri is-
tisna ettigimizde eser ismine fazla yer vermemektedir. Kana-
atimizce bunun sebebi, tefsirin hedef kitlesi ile gaye ve yonte-
minde yatmaktadir. Soziimiize agiklik getirecek olursak o, bu
eserini talebelere teshil/kolaylik saglamak ve Kur'an’in hayat
veren mesajini anlamaya ragbeti olanlara manalarini takrib/ya-
kinlagtirmak i¢in bir¢ok goriisii uzatmadan veciz bir tislap ile
gayet muhtasar bir sekilde yazmak istemistir. Hal boyle olun-
ca miifessir eser ismi zikretmeksizin ytikte hafif pahada agir
ne varsa eserine almaya ¢alismistir.82 Bundaki amacinin siyasi
kargasa ve savaslarla yangin yerine donen Endiiliis’te tedris
yoluyla gelenegi, gelecege tasimak oldugunu diistinmekteyiz.

Biz ¢alismamizin bu kisminda hem kendi tespitlerimizden
hem de et-Teshil {izerine yazilmis kitap ve arastirmalardan ya-
rarlanarak oncelikle yazili kaynaklar1 hakkinda bilgi verecegiz.

80 fbn Clizey, et-Teshil, s.2-3.
81 ibn Clizey, et-Teshil, s.2.
82 Ibn Ciizey, et-Teshil, s.2.
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Ardindan sababe-i kiramdan itibaren hocast Ebéi Ca’fer Ibnii
Ziibeyr’e kadar eser ismi vermeden goriislerinden yararlanip
nakillerde bulundugu bazi kisilerin isimlerini zikredecegiz.

3.1. Dilbilim ile ilgili Kaynaklar

Kur'an-1Kerim, Allah (c.c.) tarafindan insanlara diinya ve ahi-
ret bahtiyarliginin yollarini gostermek icin gonderilen son kitap-
tir.83 Bu kitap Allah’'in vahyidir. Islama gore vahiy Allah’in ko-
nusmasl, iradesini dil aracilig ile bildirmesidir.8* Yaratict Allah
ile yaratilmis insan arasindaki ontolojik farklilik, iletisimin nite-
liginin begere ait dil seviyesinde olmasini zorunlu kilmigtir.8> In-
sanliga son hitabin ilk muhataplar1 Arapca konustugu icin s6ziin
sahibi olan Allah (c.c.) kendisine ait olan kelami, insana ait bir li-
san araciligiyla iletmistir. Bu sebeple Kur’an'mn dili Arapga olmus-
tur. Amag mesajin anlasilmasidir. Zira Allah’in bu alan ile koy-
dugu toplumsal yasa bunu gerekli kilmistir. Nitekim bu husus
Kur'a'n-1 Kerim’'de “Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliy-
le gonderdik ki onlara (Allah’in emirlerini) iyice aciklasin.”8 ayetiyle
bu hakikate dikkat ¢ekilmektedir. Allah’in insanlarla iletisim kur-
mak icin sectigi bu dil, Arapganin dil, tislp ve kiiltiirel 6zellikle-
rini biinyesinde barmdirmaktadir.8” Hal boyle olunca Kur'’an'in
anlasilmasi evvel emirde Arapganin biitiin 6zellikleriyle bilinme-
sine baglidir.88 Bunun dogal sonucu olarak Kur’an ilk dénemler-
den itibaren oncelikle dil ¢ergevesinde anlasilip yorumlanmaya

83 Konuyla dogrudan ilskisinden dolay1 “Giris” kisminda verdigimiz bilgilerin bir
kismini tekrar veriyoruz.

84 {zutsu, Kur'dn'da Allah- insan, ts, s.176.

85 [zutsu, Kurdn'da Allah- Insan, s.180-18.

86 [brahim 14/4.

87 eg-Safil, er-Risdle, c.I, s.1-53; Ahmed Emin, Fecru'l-islém, s.195; Celal Kirca,
“Kur’an’t Anlamada Dil Problemi”, Kur‘dn Mesaji [lmi Arastirmalar Dergisi, Cilt:
1, Sayt: 9, Istanbul 1998, s. 36.

88 eg-Safil, er-Risale. s. 49-50; Ahmed Emin, Fecrul-islam s.196; Kirca, Dil Problemi,
$.36.
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calistlmistir. Bu ¢aba dilden ve onun kurallarindan bagimsiz ol-
mamugtir. Nitekim Kur’an'm ilk muhatab: olan Hz. Peygamber
ve sahabe-i kiramin izahlar1 dille ilgili tefsirlerin de ilk niiveleri-
ni olusturmustur.?® Buna ilave olarak, tefsir miiktesebatinin ilk
orneklerini bir araya getiren hadis kitaplarmin Kitabii't-Tefsir bo-
ltimleri agirlikli olarak dille ilgili malumati ihtiva etmektedir.”
Kur'an’m dogru anlagilmasi icin ilk ii¢ asirda ortaya konulmus
tefsir eserlerin dil ile dogrudan ilgisi olan garibii I-Kur'an, medni’l-
Kur’an, mecizii'l-Kur'an, i'rdbii1-Kur’in gibi isimleri tagiyor olma-
st da meselenin 6nemini vurgulamasi bakimdan ¢ok anlamlidir.!
Tefsir tarihi boyunca Allah’m muradimi ortaya koymak isteyen her
miifessirin eserinde mutlaka dil ile ilgili agiklamalara rastlanmak-
tadir. Bu manada Kur’an'in 6ncelikle dilbilim ¢ercevesinde anla-
silip yorumlandigi soylenebilir. Zira Kur'an'in dili olan Arapga-
nin onaylamadigi bir anlam ve yorum, hakikatte Kur’an’m muh-
tevasinin da onaylamadig1 bir anlam ve yorumdur. Bu bakimdan
Kur’an1anlamak ve yorumlamak demek onu nazil oldugu done-
min Arapcgasi ile anlamak ve yorumlamak demektir.%2

S6zii dogrudan soyleyecek olursak, Allah’in muradinin anla-
silmast i¢in her seyden 6nce Kur'an’in indigi dil olan Arapganin
imkanlarinin ve 6zelliklerinin tam anlamiyla anlasilip bilinme-
si gerektirmektedir. Arap dilinin yapisi, terkiplerinin aslini bil-
menin yolu, kelamlariyla ihticacta bulunulan dilciler ile bu dilin
kurallarmi koyup saglamlastiran liigat nahiv ve belagatcilarin
uizerinde anlastiklar1 ortak kabullere 6ncelikle bakmak gerek-
mektedir.?3 Bu ortak kabuller, biitiin tefsir tarihi boyunca el-

89 Giiven, Cokanlamhik Sorunu, s.40-41; Karagoz, Dilbilimsel Tefsir, s.8.

9% M. Fuad Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklar: s.117 vd.

1 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, c.I s. 252; Bulut, “Kur’an Filolojisiyle flgili Ug flim Da-
11", Ondokuz Mays Universitesi Huhiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 12, Samsun 2001, s.
397-400.

92 Gliven, Cokanlamhhk, s.43.

3 Tahsin Yildirim, Sajed Alkhlif Alsalh, “el-Udul fil-Arabiyye beyne’l-Adli ve'l-

o

o
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Burhdn fi ultimi'l-Kur'dn, el-Itkdn fi uliimil-Kur’dn gibi Kur'an
ilimleri kitaplarinda ayrintili olarak ele alindig1 gibi adina tef-
sir ilmi denilen ilkeler manzumesinde de hep var olagelmistir.
Nitekim bu ilmin kaideleri, asillar1 ve usulleri Kavdid fi ilmi’t-
tefsir veya Mukaddime fi usilli't-tefsir bagliklar1 altinda birtakim
kitaplarin yazilmasina yol agmis ve tefsir dendiginde onun bir
ilmi ve ustli de oldugu 6zellikle belirtilmistir.9*

Hulasa Kur'an'1 anlay1p yorumlamak isteyen hemen her mii-
fessir, riayet edecegi esaslar1 eserinin mukaddimesinde goster-
mistir. Ibn Ciizey de Kitabii't-Teshil li Uliimi’t-Tenzil adl tefsiri-
nin mukaddimesinde Kur’an tizerine s6z soyleyeceklerin bas-
ta tefsir, kiraat ahkamu’l-Kur’an, nesh, hadis, kasas/tarih, ta-
savvuf, ustili'd-din, ustil-i fikih, liigat, nahiv, beyan olmak tize-
re toplam on iki ilim daliyla ilgili ustil ve esaslar1 sayip bun-
larla ilgili baz1 eser ve miielliflerin adin1 vererek degerlendir-
melerde bulunmaktadir. Burada sayilan ilimlerin hemen hep-
si ya dogrudan ya da dolayli olarak dil ilimleri ile alakal1 oldu-
gu fark edilecektir.

Tefsirci ve fikihgi kimligi ile 6ne gikan Tbn Ciizey ayni za-
manda dilci ve usta bir sairdir. O, Arap dili alaninda el-Fevdidii -
Amme fi Lahnil-Amme namiyla yazdig: kitapla da bu sahadaki
uzmanligini ortaya koymustur. Miifessirin émriiniin sonlarin-
da biitiin ilmi birikimini ortaya koyarak yazdig1 Kitdbii't-Teshil
li Uliimi’t-Tenzil adl1 eserine baktigimizda onu ¢ok cgesitli kay-
naklardan yararlanarak telif ettigini goriirtiz. Biz burada bas-
ta dil ilimleri olmak tizere Kitdbii't-Teshil'in mukaddimesinde
fbn Ciizey’in istifade ettigini sdyledigi eserler ile tefsiri boyun-
ca goriislerine sikca rastladigimiz alimleri ziktretmek istiyoruz.

1. el-Kitab: Sibeveyhi (6. 180/796).

Hurfici ani’l-Asli, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalart Dergisi, Say1:10, {zmir 2020,
5.290.
94 Genis bilgi i¢in bkz. Clindioglu, Kur'an’t Anlama’nin Anlami, s.12-16.
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2. Meani’l-Kuran ve I’rabuhti: Zeccac (6. 311/923).

3. Meani'l Kur'an: el-Ferra (6. 207/822).

4. Garibii'l-Kuran ve Te’vilii Miigkili1l-Kur’an: fbn Kutey-
be (0. 276/889).

5. el-Muktadab: Miiberred Muhammed b. Yezid (6. 286/900).

3.2. Tefsir ile Tlgili Kaynaklar

Tbn Ciizey Kitabii't-Teshil li Uliimi’t-Tenzil adli tefsirinin bi-
rinci mukaddimesinin altincit babinda “Miifessirlerin zikri/ha-
tirlatilmas1” boliimiinde selef-i salihinin Kur'an’1 tefsir etme
konusunda iki ayr1 tutumu benimsedigini birinci kisimda yer
alanlarin Kur'an’1 tefsir edip manalarini yorumladigini ve bu
gortiste olanlarin sayica daha fazla oldugunu, ikinci kisimda
yer alanlarin ise ihtiyath davranip bu konuda tevakkuf ettik-
lerini belirttikten sonra her iki tutumu benimseyenlerin daya-
naklarini vermektedir. Adeta kisa bir tefsir tarihi goriiniimiin-
de olan bu boliimde miifessir zaman zaman kiigiik degerlen-
dirmelere giriserek kendi donemine kadar uzanan bu sahanin
en 6nemli isimlerini tabakalara ayirarak bir liste sunmaktadir.

“Birinci tabaka: sahabe-i kiram. Bu sahada en fazla goriisii
olanlar; Ibn Abbas (6.68/688) Ali b. Ebi Talib (6.41/662), onun
tefsirini Gver ve sOyle derdi: o adeta ince bir 6rtiiden gayba baki-
yor gibidir. Ibn Abbas da onun hakkinda: Kur'an tefsiriyle ilgili
bildiklerimin tamami1 Ali b. Ebi Talib’ten gelenlendir. Bu ikisini;
Abdullah b. Mes'tid (6.32/652), Ubey b. Ka‘b (6.22/642), Zeyd b.
Sabit (6.45/665), akabinde Abdullah b. Omer b. Hattab, (6.73/692)
Abdullah b. Amr b. As (6.43/664) takip eder. Sahabeden tefsire
dair gelen rivayetlerin tiimii giizel ve makbuldiir.

ikinci Tabaka: Tabitindur. Tefsir sahasinda bunlarin iceri-
sinde en giizel yorumu olanlar sunlardir:

Hasan b. Hasan el-Basri (6.110/728), Said b. Ciibeyr (6.95/714),
Ibn Abbas’in azatlist Miicahid (6.103/721), Abdullah b. Mestid"un
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takipgisi Alkame (6.62/682). Onlari; Tkrime (6.104/722), Katade
(6.120/737), Siidd1 el-Kebir (6.127/745), Dahhak b. Miizahim
(6.105/723), Ebi Salih (6.223/838), Ebii'l-Aliye (6. 90/709) ta-
kip etmektedir.

Ardindan Kur’an tefsiri, her nesilden giivenilir kisiler ta-
rafindan nakledilmistir. Bu konuda Mufaddal (6.167/783),
Abdurrezzak b. Hemmam (6. 211/827), Abd b. Humeyd
(0.248/862), Buhari (6.256/869), Ali b. Ebi Talha (6. 143/760) ve
benzeri kimseler eserler yazmustir.

Ardindan Muhammed b. Cerir et-Taberi (6.310/923) miifes-
sirlerin goriislerini bir araya getirmis ve bunlari oldukga iyi in-
celemistir. Ayni sekilde Ebti Bekr en-Nakkas (6.351/952), Sa'lebi
(6.427/1035) ve Maverdi (6.450/1058) de tefsir sahasinda eser ve-
ren isimlerdendir, ne var ki onlarin ifadeleri tashihe muhtactir.
Nitekim kimileri bu diizeltmeyi yapmustir.

Ebt Muhammed b. Kuteybe (6.276/889); garibii'l-Kur’an,
miigkilii'l-Kur’an ve Kur’an ilimleri sahasinda pek ¢ok eser tas-
nif etmistir. Yine nahivcilerden bir grup; Ebt Ishak ez-Zeccac
(6.311/923), Ebi Ali el-Farisi (6.377/987), Ebti Ca’fer en-Nehhas
(6. 338/950) gibi kisiler Mednil-Kurin tarzinda tefsir yazmislardir.

Magrib ve Endiiliis ehlinden: Kad1 Miinzir b. Said el-Belliti
(0.355/966) Garibii'l-Kur'dn ve tefsiri hakkinda bir kitap derle-
mistir. Ardindan Mukri EbG Muhammed Mekki b. Ebi Talib
(6.437/1045), Kitabiil-Hiddye fi Tefsiri'l Kur’dn adinda bir kitap
yazmustir. Ayrica garibiil-Kur’an, Kur'an’m Nasih ve Menstihu,
i‘rabli'l-Kur’an vb. konularda birer kitap telif etmistir. Seksen
civarindaki eserlerinin cogunlugu kiraatler, tefsir ve benzeri
Kur’an ilimleri hakkindadir.

EbG Amr ed-Dani’ye (6.444/1053) gelince; onun eserleri yiiz
yirmiden fazladir ancak bunlarin ¢ogu kiraatler hakkinda olup
tefsirle ilgili cok az eser vermistir.

Ebti Abbas el-Mehdevi (6.440/1048-49) ulimu’l-Kur'an’'nin
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farkl alanlart ile ilgili ustaca kaleme alinmus tertibi giizel, sag-
lam eserleri vardir.

Bunlardan sonra iki kadi; Ebi Bekr b. Arabi (6.543/1148) ve
Ebt Muhammed Abdiilhak b. Atryye (6.541/1147) gelmistir. Her
ikisi de kendilerinden 6nceki birikimi derleyip toparlayan, ek-
siklerini tamamlayan harika eserler kaleme almigtir.

fbn Arabiye (6.543/1148) gelince; Kur'an ilimlerini derleyip
toparlamada zirve olan Envdru’l-Fecr isimli kitab1 derlemistir.
Ancak kaybolunca Kaniinu't-Tevil kitabr ile bunu telafi etmis-
tir. Ne var ki bu kitab1 6zetleyip sadelestirmeye 6mrii vefa et-
memistir. Ayrica Kur’an ilimlerinin digerleriyle de ilgili fayda-
I1 eserleri vardir.

bn Atiyye'nin (6.541/1147) tefsire dair kitabi, bu konuda
yazilmis eserlerin en giizeli ve en diizgiiniidiir. Zira o, kendi-
sinden 6nce yazilan eserleri yakindan tanimis, gézden gegirip
Ozetlemistir. Bununla birlikte o ifade bicimi giizel, bakis agis1
isabetli, slinneti de savunan bir kisidir.

Daha sonra hocamiz tistat EbG Ca’fer b. Ziibeyr (6.708/1308)
ile Endiiliis ve Magrib’in diger yerlerinde Kur’an ilimleri ¢alis-
malar1 son bulmustur. Hig stiphesiz 6mriinii Kur'an’a hizmet-
le gecirmistir. Allah da ilmine genislik, anlayisina kuvvet ver-
mistir. Onun bu konuda derin bir anlayisi, iyi bir aragtirmaci
kisiligi vardir.

Dogulularin yazmis oldugu eserlerden elimizde bulunan-
lar ise sunlardir:

Ebli Kasim ez-Zemahseri (0.538/1144), Eb(i'l-Fazl el-Gaznevi
(6.487/1094), Ebii'l-fazl b. Hatib’in Raz1'nin, (6.606/1210) tefsirleri.

Zemahseri 'ye (6.538/1144) gelince; bakis agis1 isabetli,
i‘rabta usta, beyan ilminde mitkemmeldir. Ne var ki kitabini
Mu'’tezile mezhebinin goriisleriyle doldurmus ve onlara des-
tek olmustur. Kur’an ayetlerini onlarin megrebince yorumla-
mis bundan dolay1 berrakligini bulandirmus, tadinm kagirmis-

*51



52.

KUR'AN TEFSIRINDE NAHVIN ROLU

tir. Dolayisiyla sen bu tefsirden saf berrak olanini al, bulanik
olanini ise terk et.

Gazneviye (6.487/1094) gelince: Onun kitab1 muhtasar ve
kapsamlidir. Burada tasavvufla ilgili harika niikteler vardir.

Ibn Hatib’e (Razi) (6.606/1210) gelince: Onun kitab1 Zemah-
serl’nin kitabindaki bilgileri ihtiva ettigi gibi o bu kitaba kelam
ilminin kaideleri ile ilgili doyurucu bilgiler eklemis, baz1 mev-
zular1 hassasiyetle inceleyerek “mesele” basliklar ile kitabi dii-
zene sokmustur. Kisacas1 hacmi biiyiik bir kitaptir. Bazi bilgi-
lerin stizgecten gegirilip 6zetlenmesi gerekmektedir.

Allah hepsini kendi kitabinin hizmetinde faydali kilsin, ke-
remi, fazli, ihsani ve alicenablig: ile en {istiin sevap vererek
miikafatlandirsin.”%

Ibn Ciizey yukarida saydigi isim ve eserlerin disinda birin-
ci mukaddimesinin dérdiincii babinda Kur’an ilimleri ve tefsi-
ri ile alakali on iki ilim dali say1p bunlarla da alakali baz1 eser
ve miiellif isimleri vererek degerlendirmelerde bulunmaktadir.

Kur’an iizerine s6z sdylemek, on iki ilim dalindan s6z etme-
yi zorunlu kilmaktadir. Bunlar; 1.Tefsir 2. Kiraat 3. Ahkamu’l-
Kur’an 4. Nesh 5. Hadis 6. Kasas 7. Tasavvuf 8. Ustli'd-din 9.
Ustlil-Fikh 10. Ltigat 11. Nahiv 12. Beyan.

Tbn Ciizey Kitabii't-Teshil li Uliimi't-Tenzil adli tefsirinin teli-
finde, bu eserlerin biiyiik kismindan istifade ettigi anlagilmakta-
dir. Bununla birlikte eserinde yararlandig1 kaynaklarmn tamamai-
nin adi1 zikredilmemektedir. Baz1 kaynaklara da “ltigatgiler dedi
ki”% “ustilctiler ise su goriistedir”®” “te’vilciler demislerdir ki”?8
“mutasavviflarlar demistir ki”%° “bu kissa, siyer kitaplarinda ve

9 ibn Clizey, et-Teshil, s.11-12.
% ibn Ciizey, et-Teshil, 5.919.

97 bn Ciizey, et-Teshil, 5.80,199.
9% ibn Clizey, et-Teshil, s.727.

9 ibn Ciizey, et-Teshil, s.707.
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bagka eserlerde zikredilmistir”100 “bazi miifessirler dedi ki”101,
“miifessirlerin ¢ogunlugu”19? “cumhur-1 ulema dedi ki”103 “ule-
ma bu konuda icma etti”1%4 gibi genel ifadelerle isaret edildigi go-
riilmektedir. Biz burada gerek mukaddimede zikredilen ve ge-
rekse zikredilmeyen ancak miiellifin birinci elden kaynaklari ol-
dugu kanaatini tagidigimiz eserleri zikretmek istiyoruz.

1. Miicahid b. Cebr’in (6. 103/721) Tefsiri.

2. Tbn Cerir et-Taberi (6. 310/923): Cami‘u’l-Beydn an Te vili
Ayi'l-Kur'an.

3. Nakkas'in (6. 351/962) Tefsiri: Sifdu’s-Sudiir.

4. es-Sa’lebi (6. 427/1035) : el-Kesf ve'l-Beydn an Tefsiril-Kur dn.

5.el-Maverdi (6. 450/1058): Tefsirii I-Kuran (en-Niiket ve'l-Uyiin).

6.el-Mehdevi (6. 440/1048-49 [?]): et-Tafsiliil-Cami” li-Uliimi’t-
Tenzil (Tefsirii'l-Mehdevi).

7. Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi (6. 437/1045): el-Hiddye ild
Buliigi'n-Nihaye.

8. Ibn Atiyye (6.541/1147): el-Muharrerii'l-Veciz fi Tefsiril-
Kitabi'l-Aziz.

9. ez-Zemabhseri (0. 538/1144): el-Kessif an Hakdik-i Gavamidi't-
Tenzili ve Uyiini'l-Ekavili fi Vuciithi’t-Te vil.

10. Fahreddin er-Razi (6. 606/1210): MefatihuI-Gayb.

11. Alib. Ibrahim b. Ismail el-Gaznevi (6.572/1186): Tefsiru't-
Tefsir.

3.3. Ulimu'l-Kur’an ile lgili Kaynaklar
“Kur’an ilimleri” anlamina gelen uliimu’l-Kuran terkibi te-
rim olarak ytice Allah'in (c.c.) insanlarin hidayeti icin indir-

100 fbn Clizey, et-Teshil, s.1009.
101 fbn Clizey, et-Teshil, s.518.
102 fbn Clizey, et-Teshil, 5.86.
103 fbn Clizey, et-Teshil, s.194.
104 fbn Clizey, et-Teshil, s.193.
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digi “Kur'an’a dayanan ve ona hizmet eden ilimler”1% seklin-
de tarif edilmistir. Tefsir, kiraat, Kur'an'in yazilmasi, i‘caz’ii'l-
Kur’an, esbab-1niiz(l, nasih mensth, i‘rabii’l-Kur’an, garibii’l-
Kur’an, ultimi’d-din, gibi ilimler ulimu’l-Kuran’in boliimle-
ri arasinda sayilmistir. SuyGti bu ilimlere astronomi, geomet-
ri, tip ve benzeri ilimleri dahil ederek say1y1 artirmis, Eb
Bekr b. Arabi tasavuvufi bir yaklagimla zahir batin ayirimi-
na giderek bu ilimlerin sayisini1 Kur’an kelimelerinin adedine
(77.450) kadar ¢ikarmistir.1% fbn Ciizey bu konuda mukad-
dimesinde verdigi on iki bagligin haricinde 1. Tefsir 2. Kira-
at 3. Ahkamu’l-Kur’'an 4. Nesh 5. Hadis 6. Kasas 7. Tasavvuf
8. Ustiliddin 9. Ustli'l-Fikh 10. Liigat 11. Nahiv 12. Beyan'in
(Belagat) da Kur’an ilimleri ile ilgili oldugunu belirtmis, Kur’an
hakkinda s6z soyleyecek kisinin bu ilimlere vakif olmasinin
altin1 6zellikle ¢izmistir.107

Ibn Ciizey’in “et-Teshil li Uliimi’t-Tenzil” adh eseri iki temel
ilmi; Kur’an tefsiri ve Kur’an ilimlerini biinyesinde toplamstir.
Miiellif eserine koydugu bu isimle Kur’an ilimleri tarihinde ya-
zilan Zerkesi'nin “el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn” ile SuyGti'nin “el-
Itkan fi Ulimil-Kurdn” adl iki klasik kitabr akillara getirmek-
tedir. Kur’ani tefsir etmek i¢in miiellifin kitabinin basina koy-
dugu iki mukaddime de Kur’an ilimlerine dairdir. Bu isimlen-

105 M. Abdiilazim ez-Zerkani, Menﬁhilii’l—frfﬁn, (thk. Fevvaz Ahmed Zemerli), Bey-
rut: Darul-Kitabi’l-Arabi, 1995, c, 1, 5.23.

106 Bedriiddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’an, (thk.
Muhammed Ebii'l-Fazl fbrahim), Kahire: Daru’t-Tiiras, ts, c.I, s.16-17; Kur’an’in
hidayet ve i'caz 6zellikleri goz 6niinde bulundurularak bu 6zellikleri tasiyan
her ilim ulimu’l-Kur'an’dan sayilmis fakat astronomi, geometri, matematik, tip,
sosyoloji, ekonomi, kimya botanik gibi ilim dallarmin Kur’an ilimlerinden sa-
yilmast dogru goriilmemistir. Clinkii Kur’an bu ilimlerin teorilerini belgelen-
dirmek, kanunlarin agtklamak icin inmedigi gibi s6z konusu ilimler de ayetleri
agiklamak, sirlarini ortaya gikarmak i¢in konulmamustir. Bkz. Ali Turgut, “Tef-
sir Ustilii ve Kaynaklart”, Istanbul: IFAV Yay, 1991, s.2.

107 fbn Clizey, et-Teshil, s.7.
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dirme mukaddimelerinde ele aldig1 Kur’an ilimleri ile uyum-
lu olsun diye secilmis goriinmektedir.108

Miifessir uliimu’l Kur’an’y, ilimlerin en degerlisi, san1 en yii-
ce, sevabi en biiytik, zikri en serefli olan1 diye nitelemistir. Mii-
fessir tamamen Kur’an ilimlerine hasrettigi bu iki mukaddime-
yi Allah’in muradinin ortaya ¢ikarilmasinda bir mihenk tasi, bir
kilavuz olarak tefsirinin basina koydugu anlasilmaktadir. Ge-
rek mukaddimesinde gerek tefsir boliimiinde birgok musannif
ve eserine atifta bulunmaktadir. Biz 6ne ¢ikan isimleri ve eser-
lerini vermekle yetinecegiz.

1. Ebtt Amr Osman b. Said b. Osméan ed-Dani (6.444/1053):
Camiu’l-Beyan fi Kiraati’s-Seb’a.

2. EbG All Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Farisi (0.
377/987): el-Hiicce li'l-Kurrii’s-Seb a.

3. Ebiil-Kasim es-Siiheyli (6.581/1185): et-Ta rif ve'l-Ilam .

4. Hatib el-Eskafi (6.420/1029) Diirratii’'t-Tenzil ve Gurratii't-
Tevil.

5. Eb(i Ca‘’fer Ahmed b. Ibrahim b. ez-Ziibeyr es-Sekafi
(6.708/1308): Milikii't-Te vil.

6. Ebli Ca‘fer Ibn Ziibeyr (6. 708/1308): el-Burhian fi Tertibi
Suveri’l-Kur’dn.

7. Ibn Arabi (6.543/1148): Ndsihu'l-Kur’dn ve Menstihihi.

8. Mekkib. Ebi Talib el-Kaysi (6. 437/1045): el-Idah i Ndsihul-
Kurdn ve Mensithihi.

108 Tartk b. Ahmed b. Ali el-Faris, Ulimul-Kur'an Indel-Imam b. Ciizey el-Kelbi ve
Eseriiha fi Tefsirihi’t-Teshil li-Uliimi’t-Tenzil, Riyad: Camiatii'l-Meliki Sutid, 1428,
s.6.
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1. KITABU'T-TESHIL'DE NAHIV

Allah (c.c.) insanlara gonderdigi vahyini tarih boyunca segtigi
peygamberler aracilig1 iletmis ve bunu yaparken mesajinin anla-
silmast icin her peygamberin i¢cinde yasadig1 toplumun dilini esas
almistir.1% Bu toplumsal yasaya uygun olarak Allah (c.c.) son vah-
yini de agik anlagilir bir Arapga ile biitiin insanliga géndermistir.110

Kur’an-1 Kerim Arapga’nin essiz iislp ve belagatiyla indi-
rilmis, en usta sairler dahi bir benzerini ortaya koyamamis-
tir. Bu Ozellikleri itibariyle Kur'an, ebediyete kadar her zaman
ve mekanda slam’mn egsiz mucizesi olma 6zelligini devam et-
tirmektedir.11! Bu dilin biitiin 6zelliklerini i¢inde barindiran
Kur’an-1 Kerim, fasih ve edebi Arapca’nin miyari, en miikem-
mel 6rnegi olmus ve bu 6zelligini giiniimiize kadar devam et-
tirmis, ser’l ilimler basta olmak tizere dil ve edebiyata dair ¢a-
lismalarin da nirengi noktasini olusturmustur.!12 Zira Arap dili-

109 fbrahim 14/4.

110 Nahl 13/103; Suara 26/195; Ytisuf 12/2; Taha 20/113; Stird 42/7; Zuhruf 43/3; Ahkaf
46/12.

111 Halid Abdurrahman el-Akk, Usilii't-Tefsir ve Kavdidiihii, Dimesk: Daru’n-Nefais,
1994, s.138.

112 Njhad M. Cetin, “Arap”, TDV islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.
org.tr/arap#2 (20.09.2021).
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nin tartismasiz bize kadar ulagsmis yegane yazili Arapga kayna-
g1dir. Kur'an-1 Kerim her ne kadar Arapca inmis olsa da higbir
kitapta esine rastlanmayan kendine has dil ve tisltp 6zellikle-
rine sahiptir. Bu itibarla muradullahin anlasilmasi ve tefsirinin
yapilabilmesi i¢in Kur’an’in dilini bilmek elzem kabul edilmis-
tir. Bu anlamda Kur’an’in dilini bilmek, Arap dilinin miifreda-
tini, nahiv, sarf, istikak, belagat ve son olarak tisltip 6zellikle-
rini bilmek anlamina gelmektedir. Hi¢ kuskusuz bu hususlar
dilbilimin alt dallarin tegkil ettigine gore Kur'an'da yer alan bir
ayetin hangi anlama geldiginin tespit edilmesi noktasinda eli-
mizdeki en 6nemli ilke ve araglardan biri dilbilim olmaktadir.113

Bu hususu dikkate alan bir¢ok alim, Kur'an': tefsir etmek
icin Arap dili bilmenin zorunlulugundan bahsetmektedir. Bu
konuda Zerkesi 6zetle sunlar1 soylemektedir:

“Miifessirin ilk yapmasi gereken, ise lafziilimlerle baglamak-
tir. Bu ilimlerden de ilk olarak miifred kelimelerin manalarini
tespit etmesi gerekir. Bu, anlama ulagsmak isteyenin Kur’an'dan
cikaracag ilk cevherdir. Aslinda bu sadece Kur’an ilmi igin de-
gil tiim ser‘1ilimler icin gegerlidir. Oncelikle, Kur'an’in anlami-
na ulagmak isteyen kimse miifred lafizlarin manasini bilmesi
gerekmektedir. Cilinkii parga biitiinden 6nce gelir. Bunun igin
dilbilimle alakal1 olan, kelimelerin sekil bilgisiyle ilgilenen sarf,
kelimelerin asillari ile ilgilenen istikak, kelimeleri ctimledeki
konumlar1 agisindan degerlendirip asil manayi tespite yara-
yan i'rab ve nahiv, anlami lafizlarin muktezay-1 hale uygun-
lugu acisindan ele alan meani, lafizlarin delaletinin aciklig1 ve
hakikat-mecaz, istiare, kinaye, tegbih agisindan ele alan beyan
ile lafzi ve manevi fesahati ve giizelligi agiga ¢ikaran bedi” il-
minin bilinmesi gerekmektedir.”114

113 el-AKk, Usilii’t-Tefsir, s. 43; Karagoz, Dilbilimsel Tefsir, s. 234.
114 Bedriiddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulfimi'l-Kur'dn, (thk.
Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim), Kahire: Daru’t-Ttiras, ts, c.Il, s. 173-174.
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Zerkesi'nin soylediklerinden yola ¢ikarak Kur'an'in liigavi/
dilbilimsel olarak anlasilmasi, anlamin dogru tespit edilebilme-
si i¢in iki merhaleden s6z etmek miimkiindiir. Birinci olarak
Kur’an metnini olusturan kelimelerin anlam, yap1 ve kok bilgi-
sinin bilinmesi gerekir. Bunlar sirasiyla liigat, sarf ve istikak il-
mine tekabiil eder. Ikinci olarak Kur’an kelimelerinin olusturtu-
gu terkibin yani ciimle yapisinin, baglamin (muktezay-i halin),
maksadin ve tislibun bilinmesi gerekir. Bunlar da sirasiyla
i‘rab-nahiv, meani, beyan ve bedi’ ilmine tekabiil etmektedir.

Kur’an-1 Kerim'i Arap dilinin verileri ¢ercevesinde ele alan
bu tefsir ekolii dilbilimsel tefsir metodu olarak degerlendiril-
mektedir. Genellikle lafizlarin ve cimlelerin delaletini, Kur’an
metninin i¢ bitiinliigtinii, tislap 6zelliklerini, dil inceliklerini
dikkate alan bu tefsir metodu agirlikli olarak Islamin ilk dért
asrinda tegekkiil etmistir. Temel amaci ise yanlis yorumlarin
oniine gecmektir.115

Tbn Ciizey’in Kitdbii't-Teshil li Uliimi’t-Tenzil adli tefsiri sa-
dece dilbilimsel tefsirin bu basat unsurlar1 a¢isindan deger-
lendirildiginde dahi fazlasi ile dilbilimsel tefsir olma 6zelligi-
ni hak etmektedir. Hatta dilbilimsel bir tefsir olarak degerlen-
dirilen Zemahseri'nin Kessif indan geri kalan bir yan1 yoktur.
Ustelik Teshil’de Zemahseri'nin Kegsdf inda olmayan Kur'’an'da
¢ok gecen gecen isim, fiil ve harflerden miitesekkil 600 keli-
meye yakin bir Kur'an sozliigii bulunmaktadir. Ayrica calis-
mamiz boyunca Kessifla yaptigiz mukayeseli okumada dil-
bilim agisindan Zemahsgeri'nin ele alip da ibn Ciizey’in ele al-
madig1 cok az seyle karsilastik. Bunu tersinden soyle de ifade
edebiliriz; Ibn Ciizey’in ele alip da Zemahseri'nin ele almadi-
g1 cok seye de rastladik. Bu durum, 6zellikle belagat konula-

115 Abdulhamit Birisik, “Tefsir”, TDV islam Ansiklopedisi, https://islamansiklope-
disi.org.tr/tefsir#1 (09.10.2021).
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rinin tefsire tatbik edildigi yerlerde kendini gostermektedir.
Son boliimde yapacagimiz karsilastirma ile bu hususun da-
ha net goriilecegini umuyoruz. Bunlar: ifade etmekteki ama-
cimiz elbette iki miifessiri mukayese etmek degil, aksine Ibn
Ciizey’in tefsirinin dilbilimsel agidan yerini tespit etmektir.
Zira dilbilimin unsurlar1 dikkate alindiginda hem kemmiy-
yet hem de keyfiyyet agisindan Teshilin, Kegsdf'a denk bir tef-
sir oldugu soylenebilir. Su kadar var ki Teshil’in {isliibu daha
basit, ifadeleri daha vecizdir. Zemahseri'nin Kessif adl1 ese-
ri Ibn Ciizey’in temel kaynaklar1 arasinda yer almasi, bu an-
lamda onun eserinden sikca istifade etmis olmasi hatta acik-
ca sOylemis olmasa da Teshil’ini bir anlamda Kessdfa altarnatif
olarak yazmis olmasini dikkate aldigimizda Ibn Ciizey’e “En-
diiliislii Zemahseri”, eserine de “Teshilii'l-Kessaf” demek ye-
rinde olur kanaatindeyiz.

Dilbilimsel tefsir agisindan Ibn Ciizey ve eseri hakkindaki
kanatimizi belirttikten sonra bu boliimiinde muellifin, tefsirin-
de i'rab meselelerine yaklasimini, en ¢ok degindigi nahiv ko-
nularmi ve nahiv 1stilahlarini akabinde miifessirin nahiv ekol-
lerine yaklasimini konu edinecegiz.

1.1. ibn Ciizey’in i‘rab Vecihlerini Sunma Sekli

['rab, sozliikte “agiklamak beyan etmek, bir seyin aslini ve
hakikatini ortaya ¢ikarmak”116 anlamlarina gelmektedir. Ma-
nalar1 ortaya ¢ikarmaya vesile oldugu igin nahiv ilminde bu-

na i‘rab denilmigtir.117

116 Ebi Manstir Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri, Tehzibiil-Luga, (thk. Abdiisselam
Muhammed Hartin, Muhammed Ali en-Neccar), Kahire: Daru’l-Misriyye, 1986,
c1I,5.360-367; Ebii'l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Manzfir, Lisiniil-Arab, Bey-
rut: Daru Sadr, ts, c.I, s, 588-593; Mecdiiddin Muhammed b. Yakiib el-Firtizabadi,
el-Kamusul-Muhit, (Muhammed Naim el-Arakstisi), Beyrfit: Miiessetii'r-Risale,
2005, s.113.

117 Ebii'l-Berekat Kemaliiddin Abdurrahman Muhammed b. Ebi Said el-Enbari,
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Arap kelaminin s6z dizimini/sentaks inceleyen!18i'rab, te-
rim olarak amillerin degismesine gore kelimelerin sonlarin-
da meydana gelen lafzi ve takdiri degisime denir.!’® Bu degi-
sim ref, nasb, cer ve cezm seklinde ifade edilmektedir.120 Yi-
ne i‘rabin terkib vesilesi ile manay1 ortaya ¢ikarmak igin keli-
melerin sonlarinda meydana gelen harf, sukun ya da bunla-
rin yerine gegen degisiklik oldugu da ifade edilmistir.12! I'rab,
terkib icindeki kelimelerin yapisal 6zellikleri dikkate alinarak
diger bir yoniiyle lafzi, takdiri ve mahalli olmak izere {ig kis-
ma ayrilmaktadir.122

[‘rab Kur’an’in tefsirinin yapilabilmesi ve dogru anlagilmasi
icin biiylik 6neme sahiptir. Zira Arap kelaminda manalar, la-
fizlarda gizli oldugu icin bunu agiga ¢ikaran en énemli unsu-
run i‘rab oldugu ifade edilmistir.1?3

Ibn Faris (6.395/1004) soziin dogru anlasilmas1 noktasinda
i‘rabin 6nemini ve Arap dilinde icra ettigi fonksiyonu su soz-
leri ile ifade edip 6rneklendirmektedir: Manalar i‘rabla birbi-
rinden ayirt edilir ve konusanlarin kastettikleri ancak bunun-
la bilinir. Ornegin;

['rabsiz olarak birisi (4} el L) ya da (&) 3ee o o) dedigin-
de buralardan konusanin muradi anlagilmaz fakat i‘rabini bel-

Kitdbii Esrari’l-Arabiyye, (thk. Berekat Yusuf Hebbfir), Beyrut: Daru’l-Erkam,1999,
s.44.

118 Abdulhamit Birisik, “I'rabii’l-Kur’an”, TDV islam Ansiklopedisi, https://isla-
mansiklopedisi. org.tr/irabul-kuran (25.09.2021).

119 el-Enbari, Kitabii Esrdri’l-Arabiyye, s.45.

120 Eb(i Abdillah Muhammed Cemaliiddin b. Malik, Serhu Ibn Akil, (thk. Muham-
med Muhyiddin Abdiilhamid), Kahire: Daru’t-Tiiras, 1980, c.I, s.43; el-Enbari,
Kitdbu Esrdril-Arabiyye, s.45.

121 {bn Malik, Serhu Ibn Akil, c.1, s.43.

122 Zeyniiddin Muhammed b. Pir Ali b. iskender el-Birgivi, Izhdru'l-Esrér, (thk.
Envar b. Ebi Bekr ed-Dagistani), Beyrut: Daru’l-Minhac, 2009, s.128.

123 Eb{i Bekr Abdulkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Clircani, Kitibii Deldilii’l-
I'cdz, (nsr. Ebi Fehd Mahmiid Muhammned Sakir), Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
2004, s. 28.
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li ederek (1} il L) Veya (& bl L) yahut (g il ) seklin-
de soyleyecek olursa konusanin kastettigi anlam i‘rabla orta-
ya ¢ikmis olmaktadir.124

Ibn Faris'in i‘rabsiz olarak verdigi (L jmal L) climlesinden
teacciib mii, istifham mi yoksa nefy mi kastedildigi belli degil-
dir. Aym sekilde i‘rabsiz olarak verdigi (. s < ) climlesin-
de fail ve mef'tiliin de kim oldugu belli degildir. Dolayistyla do-
venle doviilenin kim oldugu anlasilamamaktadir. Bu ytizden bu
sekildeki bir ifade tarzi konugsanin kastini ifade edememektedir.
Fakat i‘rabini belli ederek verdigi 6rneklerde (5 Sl ) clim-
lesi “Zeyd ne iyidir.” anlaminda teacciib, (& ;i L) “Zeyd’in
ihsani nedir?” manasinda soru, (1} 1 k) “Zeyd ihsan etme-
mistir.” manasinda olumsuzluk ifade ettigi anlasilmaktadir.12>

['rabin Arap dilinde ciimlenin anlagilmasi ve anlamin orta-
ya cikarilmasindaki bu biiyiik roliinden dolay1 Islam’m ilk d-
nemlerden itibarin Kur’an ayetlerinin i‘rab edilmesine biiytiik
onem verilmis zamanla i‘rabii’l-Kur’an adinda genis bir litera-
tiir olusmustur.126 Dilbilimsel tefsirin bir alt dali olarak deger-
lendirilen bu konu sahip oldugu 6nemden dolayz tefsirlerin ya-
nisira meani’l-Kur’an, i‘rabiil-Kur’an gibi liigavi tefsir cesitle-
rinde kendisine genis bir yer bulmustur. Bu eserlerde ayetler
sadece i'rab acisindan ele alinmis ve i‘rabin ayetin anlamina et-
kisi ortaya konmustur.12”

Ibn Ciizey Kur'an'in Arapga olarak indirildigini belirterek
bunun anlasilmasi i¢in miifessirin Arap dilini bilmeye muhtag

124 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Zekeriyya er-Razi Ibn Faris, es-Sahibi fi Fikhi'l-Liigati’l-
Arabiyye ve Mesdilihd ve Siineni’l-Arab fi Keldimihd, (thk. Umer Fariik et-Tabba’),
Beyrrut: Mektebetii'l-Mearif, 1993, s.196-197.

125 bn Faris, es-Sahibi fi Fikhi’l-Liiga, s.197.

126 Abdulhamit Birigik, “Trabirl-Kur’an”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://isla-
mansiklopedisi. org. tr/irabul-kuran (25.09.2021).

127 Mehmet Kaya, “Farkl1 I'rab Degerlendirmelerinin Tefsire Etkisi”, Hitit Univer-
sitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 13, Say1 25, 2014, 5.181-183.
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oldugunu bu ytizden nahiv ilmini de mutlaka bilmesi gerek-
tigini vurgulayarak bu konuda takip edecegi yontemi su soz-
leri ile dile getirmistir: “Miifessirin nahiv ilmini mutlaka bil-
mesi gerekir. Clinkii Kur’an Arap lisaniyla inmis olup bu ytiz-
den miifessir dil bilgisine ihtiyag duymaktadir. Nahiv iki kis-
ma ayrilir: Birincisi: I‘raba etki eden unsurlar olup terkip ha-
lindeki ctimlelerle ilgili hiikiimlerdir. Digeri, tasrif (sarf) ilmi
olup bu da terkip haline gelmeden 6nce kelimelerin hiikiimle-
ridir. Bu kitapta i‘rabii’l-Kur’an alaninda kendisine ihtiyag du-
yulan; miigkil ve hakkinda ihtilaf bulunan veya manay1 anla-
maya yardimci olan yahut ihtilaftan dolay1 manasinda farkli-
lik arzeden yerleri zikrettik. Bunlarin disinda sadece Arap di-
li egitimine yeni baslamig/miibtedilerin kendisine ihtiya¢ duy-
dugu kolay i‘rab bahislerine deginmedik. Zira bu, ciddi fay-
das1 olmayan bir konuda gereksiz yere sozii uzatmak anlamai-
na gelmektedir.”128

Yukaridaki sozleri ile i'rabii’l-Kur’an konusundaki yaklasi-
min1 ve yontemini belirleyen miifessir, eserinin hemen her say-
fasinda ayetteki kelime ya da terkiblerin i‘rabina deginmekte-
dir. Bu konuda kimi zaman Arap dilinin 6nde gelen isimleri-
nin kimi zaman da Zemahseri ve Ibn Atiyye gibi miifessirle-
rin goriislerinden istifade ederken yeri geldikce bunlar tartis-
maktadir. Bunlardan bazisini zayif kabul ederken bazisini da
isabetli bulmaktadir. Cogu zaman da isim belirtmeden varsa
i‘rab vecihlerini siralamaktadir. Bunlardan ilk sirada zikrettigi
genellikle kendi tercihini ifade etmektedir. Zira mukaddime-
sinde ihtilafli konularda takip edecegi yontemi belirtirken bu
hususun altini1 ¢cizmektedir.12?

128 Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ciizey el-Kelbi, et-Teshil i Ulfimi’t-
Tenzil, (haz. EbGi Bekr b. Abdullah Sa‘'davi), Birlesik Arap Emirlikleri: Miinteda’l-
islami,1912, s. 9-10.

129 fbn Clizey, et-Teshil, s.2.

* 63



64 « KUR'AN TEFSIRINDE NAHVIN ROLU

Biz de miifessirin i’rabii'l-Kur’an meselesine yaklagimini or-
taya koymak icin oncelikli olarak onun bu konuda mukaddi-
mesinde dile getirdigi hususlar ile gesitli vesilelerle degindigi
kiraat, sarf, vakf ve ibdida ihtilafin1 da basliklara ekledik. Ay-
rica miifessirin Arap diline vukufiyetine ve edebi tenkit kimli-
gine dikkat cekmek icin tercih ve taz’if yontemine, dili kullan-
madaki meharetini gostermek icin de ihtisar yontemine baslik-
larimizda yer verdik.

1.1.1. Miiskili fzah icin irdb Vecihlerini Sunmas:

Miigkil kavramu sozliikte (jX3) fiilinin if’al babindan ism-i
fail olup “karisan, benzeyen sey” anlamina gelmektedir.130 Tef-
sir ilminde bu kavram daha ¢ok miiskil-Kur’an tamlamasryla
Kur'an'da bazi ayetler arasinda tezat ve ihtilafli gibi goriinen hu-
suslar i¢in kullanilmaktadir.13! I'rabda miiskile yol acan sebeb-
ler arasinda takdim-tehir, hazif, istisna, istigal, sifat ve mevstf
arasindaki uyum, atif ve benzeri yapilardan bahsedilmektedir.!32
bn Ciizey tanimini vermedigi icin “miigkiliil-i‘rab” ile neleri
kastettigi net olarak anlagilmamaktadir. I'rabinda ihtilaf edilen
hususlar (muhtelefun fih) olmadig1 agiktir. Zira bu hususu ay-
rica zikretmistir. Geriye liigat anlamryla miigkil kelimesinin ifa-
de ettigi “zorluk ve kapalilik” kalmaktadir. Miifessirin bu tabir-
le Mekki b. Ebi Talib’in Miiskilii I'rabi’l-Kur an adli eserinden il-
hamla zorluk, kapalilik ve kullanim1 az olmasindan dolay iza-
ha muhtag olani’rab vecihlerini kastettigi anlasilmaktadir.33 Bu-

130 Ebi Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh Técii I-Liigati ve Sthihil-Arabiyyeti,
(thk. Ahmed Abdiilgaftir Attar), Beyrut: Daru’l-ilm 1i'1-Melayin, 1990, c. V, s.1736;
Ibn Manzir, Lisaniil-Arab, c.XI, 5.358.

131 Celaliiddin es-Siiy(ti, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur‘dn, (nsr. Mustafa Seyh Mustafa),
Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2008, s.475.

132 Abdulkerim Seber, “Kur’an’in Anlagilmasinda I'rabin Rolii”, Agn islami ilimler
Dergisi (AGIID), Cilt 1, Say1 1, 2017, 5.154-160.

133 Ebt Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, Miiskilii 1 rabi’l-Kur én, (thk. Hatim
Salih ed-Damin), Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 1984, c., s.64.
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rada Ibn Ciizey’in miiskil olarak degerlendirdigi i‘rab vecihleri-
ni tespit etmek igin iki yol izlenmistir. Birincisi miifessirin i'rab
vecihlerini sunarken bunun “mtigkil” bir mesele oldugunu ifa-
de ettigi yerler, ikinci olarak da Kur'’an’da miigkilil-Kur'an ile il-
gili ayetleri arz yéntemi. Birinci husus net olup dogrudan Ibn
Clizey’in beyanlarina dayanmaktadir.!3* Ancak ikinci mesele ge-
nelde mantik¢ilarin, 6zelde ise Zemahseri'nin zor meseleleri izah-
ta kullandigs, Ibn Ciizey’'in de Zemahseri'den etkilenip tefsirine
aldig1 “soru-cevap” yontemiyle kendini gostermektedir.!3> Biz
de miifessirin miiskiliil-i‘rab ile ilgili yaklagimini bu iki zaviye-
den ele aldik. Simdi bu iki arz yontemininden i‘rabinda miigkil
oldugunu belirttigi nadir 6rneklelerden birini yakindan gorelim.

Ornek:1

Maide stiresi: 106 (&3l it s 1) Ko 563 14T 5,00 Wi g
VSM Jie 135 ol 253 i) “Ey inananlar, birinize 6liim gelip catarsa
aranmizda vasiyet edece§iniz zaman, sizden iki adil tamk bulunsun.”

“Mekki b. Ebi Talib bu ayetin Kur'an'i-Kerim’de hiikiim,
mana ve i‘rab bakimindan en miigkil ayet oldugunu sdylemis-
tir. Biz ise ayetin manasini 6nce 6zet/biitlin olarak verip ardin-
dan hiikiim ve i‘rablarini detayh olarak aciklayacagiz. Ayetin
sebeb-i niizalii sudur: ‘Iki adam yanlarinda bir bagka adam ol-
dugu halde ticaret icin Sam’a yolculuga cikarlar. Derken adam
yolda hastalanir ve yaninda bulunan herseyi kaydettigi bir mek-
tub yazarak bunu esyalarinin arasina koyar bu iki adama esya-
larmi mirasgilarina vermelerini konusunda vasiyette bulunur
sonra vefat eder. Bu olayin ardindan iki adam Medine’ye gelir
ve esyalar1 mirasgilara teslim ederler. Onlar da esyalarin iginde
bu mektubu bulurlar ama adamin yazdig1 esyalarin eksik oldu-
gunu farkederler. Bunun iizerine bu iki adama kay1p olan es-

134 pkz. ibn Clizey, et-Teshil, s. 532.
135 bkz. Ibn Clizey, et-Teshil, s. 239, 610-611.
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yalari sorarlar onlar da ‘bilmiyoruz, bize teslim edilenler bun-
lardan ibarettir.” diye yanit veririler. Bunun {izerine mirascilar
hadiseyi Resullaha arz ederler. Resulullah da o iki adama ye-
min ettirir ve mesele bir miiddet bu sekilde kalir. Sonra biiyiik
glmiis bir kab bulunur ve bulan adama bunu nerede ve kimin
yaninda buldugu sorulur. Adam da o kisiyi isaret ederek fa-
lan ile falancadan satin aldigini soyler. Mesele bu sekilde tek-
rar Resulullaha arz edilir. Resulullah da bunun iizerine vefat
edenin akrabalarindan iki kisiye yemin etmelerini emir buyu-
rur onlar da yemin edip kayip mal1 hak ederler.

Bu ayetin manasi da su sekildedir: “Yolculuk esnasinda bi-
rine 6liim gelip cattiginda onun yanindaki iki adil kisi sahit-
lik etsin. Eger sahitliklerinde bir stiphe s6z konusu olursa on-
lar kendilerinin yalan sdylemediklerine ve sozlerini de degis-
tirmediklerine dair yemin ederler. Bundan sonra bu iki kisinin
yalan soyledigi veyahut ihanet ettikleri ortaya cikarsa, 6liiniin
yakinlarindan iki kisi yemin eder ve ortaya ¢ikmis olan zarari
boylece sahitlik etmis olan iki kisi 6der.

((&M s3l¢5) ibtida ile merfii olup haberi (0E1) kelimesidir. Tak-
diri ise: “aranizdaki sahitlik iki kisinin sahitligidir veya araniz-
da sahitligi yerine getirecek olan iki kisidir. (;.a> \3\3) olim yak-
lastiginda demektir. (\3!) deki amil ise (:3z3) masdarinin ken-
disidir. Buna gore (\3\&), ({»>) konumunda olup cevaba da ihti-
ya¢ duymaz. Bu (GD edatinin sartiyye olup cevabinin mahzuf
olmasi da caizdir. Buna da (13}) nin makabli delalet eder. Mana
da su sekilde olur: ‘sizden birine 6liim gelip cattiginda sehadet-
te bulunmasi gerekir. (£ 3! ;) Buradaki zarfin amili (;.25) fi-
ilidir veya (i.» 3 &) kismy, (13])'den bedel olur. (Jis 53) de iki
sahidin sifatidir.”136 /

Buradaki iskal (\3\5) ve ((,>) edatinin i‘rabindan kaynaklan-

136 {bn Ciizey, et-Teshil, s. 239.
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maktadir. Miifessir oncelikle (\3;) edatinin i‘rabi igin iki i‘rab
vechi vererek igkali ¢cozmiistiir. S6yleki; birinci vecihte (\Sti) eda-
tini1 (;,.>) menzilesinde degerlendirip cevaba ihtiya¢ duymadi-
gin1 soylemistir. Tkinci vecihte ise (\3\5)’y1 sart edat1 olarak de-
gerlendirip cevabinin mahzuf oldugunu belirtimistir. (;,.>)'nin
i‘rabina gelince bunu da dort vecihte ¢dziime kavusturmus-
tur. Soyle ki; Birincisi: ((,.>) zarf olup amili (;.2=) fiilidir. Tkin-
cisi: (5,>) edats (\3;)’den bedeldir. Uciinciisii: (i) edats (\3;)’den
bedel olarak kabul edildiginde (s3lg3) masdari (i) edatinin
amili olur. Dord{iinciisii: (¢,.>) deki amil mananin dogru olabil-
mesi icin (< ;4J1) kelimesinin basina zaruri olarak takdir edilen
(kaf) muzafidir. Clinki vasiyyet 6liim geldikten sonra ger-
ceklestirilemez ancak sebebleri geldiginde yapilabilir. Mekki
b. Ebi Talib’in uzun uzadiya verdigi bu son i‘rab vechini mii-
fessir (4 szl &36 15)) “6liim yaklagtiginda” seklinde ayete ver-
digi anlamda zimnen gostermistir.

Ibn Ciizey goriildiigii {izere dnce ayetin manasini ortaya ¢i-
karacak olan sebeb-i niiztil rivayetinden yararlanarak topluca
ayetin manasina ulasmis ardindan i‘rabin taaddiidiinden do-
gan i‘rab vecihlerini Mekki b. Ebi Talib’in Miigkilii [ ‘rabi’l-Kur ‘dn
adli eseriden Ozetleyerek kendi ifadeleriyle vermis ve ayetten
iki temel anlama ulagmistir. Boylelikle Ibn Ciizey iskalin da-
ha rahat anlasilip ¢6ziime kavusturulmasina katki saglamais-
tir. Miifessir i‘rabtan yola ¢ikarak ulastigi bu manalar1 da su
sekilde takdir etmistir:

1. Sizden birine 6liim gelip cattiginda, aranizdaki sahitlik
iki adil kisinin sahitligidir veya aranizda sahitligi yerine geti-
recek olan iki adil kisidir.

2. Sizden birine oliim gelip cattiginda onun sehadette bu-
lunmasi/sehadet getirmesi gerekir.

Halbuki Mekki b. Ebi Talib igkali ¢ozmek icin ne sebeb-i
niiz{il rivayeti vermis ne de i‘rabin miisaade ettigi ikinci an-
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lami takdir etmistir. Sadece yukarida ikinci sirada verdigimiz
anlami takdir etmistir. 137

fbn Ciizey’in i'rAbin miiskilini izah etmek igin beninsedigi
ikinci yontem “soru-cevap” tarzidir.!38 Egitim 6gretimde bir
yontem olarak benimsenen bu metodu mantikgilar ve Mu'tezile
mezhebinin mensuplar1 kendi fikirlerini daha acik, net ve an-
lagilir kilmak i¢in eserlerinde siklikla kullanmaktadir.139 Ni-
tekim Zemahseri neredeyse tefsirinin basindan sonuna kadar
“sen sOyle dersen/sorarsan ben de sdyle derim/cevap veririm”
seklinde bu soru-cevap iisltibunu kullanmaktadir.140

Bu yontem Ibn Ciizey’in tefsirinde miigkili'l-Kur’an’nin
bahislerine konu olan ayetlerde, fikhi meselelerin izahinda,
Kur’an’in i’caz yoniinii ortaya koymaya calistigr dakik niikte-
lerin yer aldig1 belagi agiklamalar ile i‘rabin miigkilini izah sa-
dedinde miifessirin bagvurdugu bir yontem olarak karsimiza
cikmaktadir.

Simdi miifessirin i‘rab vecihlerindeki miigkili izah etmek i¢in
benimsedigi soru-cevap yontemini bir 6rnek iizerinde gorelim.

Ornek:2

137 el-Kaysi, Miiskilii [ r@bil-Kur’dn, c. 1, s.241.

138 [sticvab, muhavere, teksifi ustil, diye de adlandirilan soru-cevap yontemi ilk de-
fa Sokrat tarafindan kullanmasindan dolay1 Sokrat metodu diye de anilmakta-
dir. Ne var ki Sokrat’tan 6nce Cin'de Konfligyiis tarafindan kullanildig: da séy-
lenmistir. Dogrusu bu yontem ¢ok eskiden beri tiim milletler tarafindan kulla-
nila gelmistir. Nitekim {slam aleminde lk defa Hz. Peygamber tarafindan saha-
beye birtakim bilgilerin 6gretilmesi amaciyla kullanilmistir. Bkz. Mustaf Oca-
lan, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, Ankara: TDV Yay,1991, 5.249.

139 Bu yontemi Mu'tezile mezhebinin 6nde gelen isimlerinden Kadi Abdiilcebbar,
Kur’an’m nazim ve anlam yonlerine dair ileri stirtilebilecek itirazlar: “mesele”
bashig altinda kitabinda soru kaliplarina dokmiis, ardindan bunlara cevaplar
vermistir. Eserinin bagindan sonuna kadar hakim olan usléip soru-cevap yonte-
midir. Ornekler igin bkz. Kad1 Abdiilcebbar, Tenzihiil-Kur'dn ani’l-Metdin, (thk.
Ahmed Abdiirrahim es-Sayih), yy, Mektebetii'n-Nafize, 2006, 5.25-493.

140 Ebii’l-Kasim Carullah Mahmtid b. Omer el-Harizmi ez-Zemahserd, Kessdf Tefsi-
7i, (cev. Muhammed Coskun, Omer Celik, vd.), Istanbul: Tiirkiye Yazma Eser-
ler Kurumu Baskanligi, 2006, c.I, s.26.
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Nahl stiresi: 30 (15 1,06 25 J 31 56 138 5,40 135) “Allah’a kar-
st gelmekten sakinan kimselere, ‘Rabbiniz ne indirdi?” denildiginde,
‘hayir indirdi’ derler.”

“Allah, (Nahl 16/24) Ayette kafirlerin sdyledigi ‘oncekilerin
masallar1’ soziinii vasfedince buna mukabil olarak da miiminle-
rin soziinii getirdi. Sayet ni¢in kafirlerin cevaplari (&gﬁ\ }y\;ui)
seklinde merft kilinmigsken miiminlerin cevaplari (15:+) seklin-
de mans(b kilinmistir denilirse, bunun cevabi sudur: ‘Miimin-
lerin (132~) s0zili, muzmar bir fiil ile manstb kilinmistir. Takdi-
ri su sekildedir: ‘O hayir indirmistir.” Bu ifadede onu indirenin
Allah (c.c.) oldugu itiraf edilmektedir. Fakat (&:}3235\ ;Q;L;/T) gelin-
ce bu muzmar ibtidanin haberidir. Bunun takdiri ise su sekil-
dedir: ‘Bu, 6ncekilerin masalidir.” Dolayisiyla kafirler Allah'in
inzal ettigini kabul etmediklerinden bu ifadenin nasb olma-
st i¢in de herhangi bir gerekge yoktur. Eger manstib olsaydi
kelam zaten celigkili olurdu. Zira kafirlerin ( :n;j;‘i\ 5119&%) sozle-
ri, Allah’in onu indirdigi hakikatini yalanlamay1 gerektirir. Bu
ifadenin muzmar bir fiil ile nasb olmasi ise Allah’in onu indir-
digi hakikatini tasdiki gerektirir. Clinkii bunun takdiri: ‘O (Al-
lah) indirdi” seklinde olur.

Sayet takdiri ‘o 6ncekilerin masalidir.’seklinde olan ref ko-
numunda da bunun benzeri zorunludur ¢linkii bu “Rabbiniz
ne indirdi?’ sorusuna mutabik degildir, denilirse, bunun ceva-
b1 da sudur: Kafirler verdikleri cevapla sorulan soruya iltifat
etmeyip ‘bu dncekilerin masalidir ve Allah da bir sey indirme-
mistir’ seklindeki bu sozii soylediler olur.”141

Yukarida yer alan i’rab soru cevap yontemi ile Zemahseri'nin
el-Kessif inda yer almaktadir.!4? S6z konusu i‘rab1 Fahreddin

141 {bn Clizey, et-Teshil, 5.430-431.

142 Bkz. Ebii'l-Kasim Mahmtid b. Omer b. Muhammed Ahmed el-Harizmi ez-
Zemabhseri, el-Kessaf an Hakdik-i Gavdmidi’t-Tenzil, Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi,
1407, c.I1, s.603.

* 69



70«

KUR'AN TEFSIRINDE NAHVIN ROLU

er-Razi de Mefitihu'l-Gayb'ma hig¢ degisiklik yapmadan tasi-
migken!43 bn Ciizey, birinci soru-cevapda yer alan merfiiluk
ve manstbluk farkinin izahina ek olarak takdir ettigi ikinci so-
ru ile kafirlerin ‘Rabbiniz ne indirdi?” sorusunu kale almadik-
larmi da vuzuha kavusturarak miiskili daha fazla agiklamak-
tadir. Bu durum Ibn Ciizey’in daha yogun ve aktif olarak egi-
tim-0gretim faaliyetleri ile ugrasmasinin bir neticesi olarak ese-
rine yansiyan bir 6zellik olarak degerlendirilebilir.

1.1.2. ihtilaft Cézmek igin i‘rab Vecihlerini Sunmasi

Arap dilinde bir kelimenin ciimle i¢indeki konumu, o ke-
limenin sonundaki i‘rab alametleri ile belirlenmektedir. Arap-
cada kelimenin s6z dizimindeki birden fazla konumunun ay-
n1 i'rab alameti ile gosterilmesi yahut kelimenin sonundaki
i‘rab alametinin mebnilik yahut illet harfi gibi sebeplerden do-
lay1 belirlenememesi “taaddadii i‘rab” ya da “ihtilafii evciihi’l-
i‘rab” tabirleri ile ifade edilmektedir. Bu durum Arap lisaniyla
indirilmis Kur'an'i Kerim i¢in de gegerlidir. Kur'an ayetlerinin
i‘rabinda gortilen bu ihtilaf/gesitlilik genellikle ciimle iginde ay-
n1i‘rab alameti ile ifade edilen miibteda ve haber, fail ve naib-i
fail, kane’nin ismi, inne’nin haberinin tespiti ile mef‘tller, hal,
temyiz ve miinadanin tayininde ayni sekilde mebnilik 6zelligi
tasiyan zamir, ism-i mevstil, ism-i isaret ve sonunda illet harfi
bulunan mankiis, makstir isimler ile miitekellim ya’sina muzaf
olmus isimlerin ctimle i¢indeki konumlarinin belirlenmesinde,
biitiin bunlarin yaninda kelimenin anlamca iliskili oldugu mii-
teallakinin, zamirin merciinin, sahibu’l-halin, matuf ve matufun
aleyhin tayini ile kelime ve ctimle gesitlerinin belirlenmesi nok-
tasinda ortaya ¢ikmaktadir. Bazen de i‘rabin farklilasmasina

143 Eb(i Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hasen b. El-Hiiseyin et-Teymi Fahruddin
er-Razi, Mefitihul-Gayb (et-Tefsiru'l-Kebir), Beyrtt: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1420, c. XX, s.201.
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takdim-tehir, hazif, kiraat, vakf ve ibtida, mezhebi goriisler gi-
bi sebepler neden olmaktadir. Ayetlerin i‘rabinda goriilen s6z
konusu farklilik/cesitlilik aslinda anlam zenginligine sebep ol-
mas1 bakimindan Kur’an’in tiim zaman ve mekanlarda i'caz yo-
niinii ortaya ¢ikaran bir 6zellik olarak degerlendirilmektedir.44

Genellikle liigavi tefsirlerde goriilen bu olguya Ibn Ciizey’in
tefsirinde de cok sik rastlanmaktadir. Miifessir et-Teshil’de fark-
I1 i'rab vecihleri barindiran durumlara bazen “i‘rabinda ihtilaf

VY]

edildi’, “bunun i‘rabinda su kadar vecih vardir”, “i‘rab buna ve
suna muhtemeldir”, “i'rab1 sdyle ya da/bdyledir” diyerek dikkat
¢ekerken bazen konuyla ilgili nahiv ekollerinin ve meshur na-
hivcilerin goriislerine yer vererek, kimi zaman da kelimenin ya-
p1st ve anlamiyla ilgili sartli ciimleler kurarak isaret etmektedir.

Ibn Ciizey sahip oldugu bilgi birikiminden yola ¢ikarak
i‘rabinda iftilaf goriilen meselelerin ¢oziimiinde, karinelerden
yararlanmakta ve i‘rab1 tayin eder ya da kelime birden fazla
i‘rab vechine miisaitse bunu da 6nem sirasina yahut manaya
uygunluga gore tek tek siralamaktadir. Miifessir kimi zaman
da bunlar arasindan gesitli kriterlere gore tercihte bulunmak-
tadir. Biz bu kistaslara miifessirin “I‘’rab Vecihlerinde Tercih
(Belirtme) Yontemi” baslig1 altinda detayl olarak ele alacagiz.

Miifessirin i‘rabinda ihtilaf edilen konulara yaklagimini iki
ornekle ortaya koymak istiyoruz. Miifessir tefsirinde Basra ve
Kife dil ekollerinin i‘rab alanindaki ihtilaflaflarina zaman za-
man deginmekte ve meseleyi bu cercevede izah etmektedir.
Tefsirinin basinda besmele ile ilgili ele aldig1 “On Faide” bas-
ligindaki besinci faidesinde besmeledeki ba/(—) harf-i cerri ile
ilgili Basra ve Kifeli'lerin goriislerine yer vererek bu konuda-
ki ihtilafa deginmektedir:

144 Genis bilgi ve 6rnekler igin bkz. Muhammed Hamase Abdillatif, Min I'cizi’l-
Kur'aniyyi: Taaddiidi Evciihi'l-'rab fi'l-Ciimleti, Kahire: Mektebetii'l-imami’l-Buhari,
2009, s.11- 40; Kaya, “Farkli I'rab Degerlendirmelerinin Tefsire Etkisi”, s.182-197.
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“ (bl =) Allah’in adiyla” ifadesindeki ba/(—) harf-i cerri Bas-
rali alimlere gore hazfedilmis bir isme taalluk eder. Takdiri $6y-
ledir:“(# pus o518 Jlal )/Her ise baglamam, Allah’in adiyla olur.’
Dolayistyla (4l ) ifadesi ref mahallindedir. Kifeli limlere gore
ise bu, bir fiile taalluk etmektedir. Takdiri: “(,L1 5 lax)/(Allah’in
adiyla) bagliyorum veya okuyorum.” seklinde olup () ifade-
si nasb mahallindedir. Iki nedenden dolay1 ‘Bashiyorum veya
okuyorum’ fiillerinin sonradan takdir edilmesi gerekir.

Birincisi: Hasr ve ihtisas ifade etmesi.

Digeri: (blusis Bl b i) “Onun yiiziip gitmesi de dur-
mast da Allah’in adiyladir.” (HGd 11/41) ayetinde oldugu gi-
bi Allah’in isminin takdimine 6nem verilip 6ne gecirilmesin-
den dolayidir”145

Miifessir bu 6rnekte ayetin temel anlaminda degil fakat vur-
gusunda kendini gosterecek bir ihtilafi nahiv ekollerinin go-
riisleri ile ref ve nasb konumundadir diye belirlemis ardindan
belagi bir niikte ve ayet karinesi ile Kfe dil ekoliiniin goriisii-
niin zimnen tercihe sayan olduguna isaret etmistir. Miifessir
bu yaklagimu ile i‘rab vecihlerindeki yorum zenginliginin ma-
na tlizerindeki tesirine isaret etmistir. Biz anlamda meydana ge-
len bu niiansi su sekilde ifade edebiliriz:

Basralilara gore anlam: Her ise baglamam Allah’in ad1iledir.

Kifelilere gore ise anlam: Ben her ise yalnizca Allah’mn ad1
ile baglarim.

Simdi de Ibn Ciizey’in “I'rAbinda ihtilaf edildi.” diyerek arz
ettigi i'rab vecihlerini bir 6rnekle gorelim:

Ornek:2

Meryem stiresi: 69 (e 253l gE by (,.@\ i Js G u.ch (,J)
“Sonra onlardan hangi taife, Rahmana karst en fazla azginlikta bu-
lunduysa onu mutlaka cekip ¢ikartacagiz.” ayetinin tefsirinde mii-

145 fhn Clizey, et-Teshil, s.47.
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fessir (V'G"‘) lafzindaki i'rabi ihtilaflar1 nahivcilerin goriisleri ile
ortaya koymaktadir. Soyle ki:

”(5.’@3%) lafzinin i‘rabinda ihtilaf edildi; Sibeveyhi aid zamiri-
nin hazf edilmis olmasindan dolay1 bunun damme tizere meb-
ni oldugunu sdylemistir. Takdiri tipki (137 34 (,.@.;\) gibidir. Bu
ylizden mebniligi vacib olmustur. Halil b. Ahmed ise hikaye ol-
mak {izere merfi oldugu kanaatindedir. Takdiri de (& Ji& L»;.}:ST
151) seklindedir. Yunus b. Habib ise fiilinin ta’lik edilip ibdida
ile ref kilindigini séylemistir.” 146

Miifessir bu 6rnekte ayetin temel anlaminda herhangi bir
farklilik meydana getirmeyen ancak gramatik agidan farklilik
teskil eden bir ihtilafi tefsirine tasimistir. Miifessirin Sibeveyhi,
Halil b. Ahmed (6.175/791) ve Yunus gibi meshur dilcilerin bu
konudaki goriislerini verererek ihtilafa dikkat ¢ekmesindeki
amacinin, okuyucuyu (talibin ve ragibini) farkl goriislerle bu-
lusturarak bunlarin hepsinin nahiv ilmi agisindan kabiile sayan
oldugunu gostermek ve Arap dilinin yorum agisindan zengin-
ligine isaret etmek oldugunu soyleyebiriz.

1.1.3. Manay1 Anlamaya Yardim Etmek igin I‘rAb Vecihleri
Sunmasi

Arap dilinde i'rab, manalarin tespit edilmesinde en 6nem-
li unsur olarak degerlendirilmektedir. Zira Ibn Faris'in ifade-
siile “Manalar i‘rabla birbirinden ayirt edilir ve konusanla-
rin kastettikleri ancak bununla bilinir.”14” Bu yiizden Mekki b.
Ebi Talib Kur’an ilimlerini bilmek isteyen kiside olmas1 gere-
ken en 6nemli ilimlerden birinin i‘rab oldugununun altinin ¢i-
zerek sunlar1 soylemektedir: Bu ilim sayesinde kisi Kur'an'da
hata yapmaktan uzaklasir, lafizdan ¢ikan hiikiimleri kullanir,

146 ibn Clizey, et-Teshil, s.495.
147 Ibn Faris, es-Sdhibi fi Fikhi'l-Liiga, s.196.
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hareke ve sukunlarin degismesiyle farklilasan manalara hakim
olur ve boylelikle Allah’in kullar1 muradini tam olarak anlar.
Ciinki i'rab hakikatlerinin bilinmesiyle manalarin ¢ogu bili-
nir, igskal ortadan kalkar, anlamlar ortaya ¢ikar, Allah’in hitab1
anlagilir ve ibareden kastedilen hakiki anlami da tespit etmek
miimkiin olur.!%8 Bu ifadelerden yola ¢ikarak ilk donemlerden
itibaren miifessirleri i‘’rab yapmaya sevk eden temel gayenin
ayetlerin manalarmi dogru tespit ederek muradullah1 ortaya
¢ikarmak oldugunu sdylememiz izahtan varestedir.

Biz Ibn Ciizey'i tefsirinde anlamlar1 ortaya ¢ikarmak, mura-
dullaha ulasmak i¢gin siklikla i‘rab tahlilllerine giristigine sahit
oluruz. Aslinda et-Teshil’de karsimiza ¢ikan i‘rab tahlillerinin
¢ogunlugunu dogru anlama ulagsmak i¢in yapilms faaliyetler
olarak diisiinmemiz yerinde olacaktir. Iste Ibn Ciizey’in tefsi-
rinin biiylik boliimiine yansiyan 6rneklerden sadece iki tane-
sini buraya aliyoruz.

Ornek:1

Stira stiresi: 26 (cbJLall | hae 5 1541 J,.U\ Coxiiss) “O, Inanan ve
iyi islerde bulunanlarin dileklerine icabet eder.”

“Burada {i¢ goriis vardir: (L.»23) filinin anlamn (C»3) “ce-
vap verir’ demektir. (| Sl UJJJ\) ifadesi mef‘til olup, faili ise Allah
lafzina donen zamirdir. Yani, ‘Allah, onlarin kendisinden iste-
dikleri §eylere cevap verir.” demektir. Zemahseri soyle der: ‘Bu-
nun ash (! ,.a\ UJ.x.U Cox2253) “(Allah) miiminlerin dualarina ica-
bet eder.” olup lam/ (J) harf-i cerri hazfedilmistir.

Ikinci goriis: (o229 fiilinin manasi (C.»4) ‘cevap verir.” de-
mek olup (! yl' u.:.U\) ‘inananlar’” ifadesi ise faildir. Yani, inanan-
lar onun dinine uymakla Rablerine cevap verirler, demektir.

Uciinciisii goriis: (cwiis) fiili (<) “talep ediyor’ demek
olup manasi da ‘inananlar icabeti Rablerinden talep ederler. o-

148 el-Kaysi, Miiskilii I rabi’l-Kurén, c. 1, s.63.
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lur. Buna gore ( Jxiul) babindan gelen (L »22) fiili, babiin ge-

SR

rektirdigi “talep” manasini ifade etmistir. Birinci gortis (("“‘ 3
s ) ‘litfundan onlara, fazlasini verir.” (Niir 24/38) ayetinin
delaleti ile Tbn Abbas ve Muaz b. Cebel’in goriisii olmast hase-
biyle tercihe sayandir.”14

Miifessirin yukaridaki yaklasimina bakildiginda ayetten
murad edilen mananin anlasilmasi i¢in hem sarf hem de i'rab
tahlillerini birlikte kullandig farkedilecektir. Sarf acisindan
(&eiy) fiiline iki anlam takdir eden miifessir, i’rab agisindan
da ibarede fail ve mef'tiliin degismesinden kaynaklanan iki
tahlili vererek i‘rabin mananin anlasilmasina katkisini gozler
oniine sermektedir. Bunun ardindan ayete i'rab agisindan tak-
dir ettigi iki anlamdan tercihe sayan olanini da siyak karinesi
ve sahabe kavli ile ortaya koymaktadir.

Ornek:2

Hadid §ﬁresi: 19 (é\i@.é.l\j O shdall {..a ¢,LJ)| ) .mb \yT fﬂg’j\j
Y 53 NS V‘@J 455 Xe) “Allah’a ve Peygamberlerine iman edenler
var ya, iste onlar Allah katinda siddiklar (6zii-sozii dogru kimseler)
ve sahitlerdir. Onlarin miikdfatlar: ve nurlar vardr.”

“(213g2)1) kelimesinin miibteda olup kendinden sonra gelen
kismin haber olmasi ya da (,412)) kelimesi {izerine iizerine
matuf olmas:1 muhtemeldir. Sayet (é\.’xg.fd\) kelimesi miibteda
olursa bu manada iki goriis s6z konusudur:

Birincisi: Bu, Allah yolundaki (&%) ‘sehit’ kelimesin ¢cogu-
ludur. Dolayisiyla onlarin Rableri katmda olup, kendileri icin
ecir ve nurun oldugu haber verilmistir.

Digeri: Bu, (laL3) kelimesinin cem‘idir ve bunlarla peygam-
berler kastedilmistir. Ciinkii onlar, kavimlerine sahitlik ederler.

Sayet (4132.4)1) kelimesi matuf olursa, bu manada da iki go-
riis s0z konusudur:

149 fhn Clizey, et-Teshil, s.766.
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Birincisi: Bu, (J¢3) ‘sehit’ kelimesinin ¢oguludur. Dolayi-
siyla Allah mijminléri, siddiklar ve sehitler olarak vasiflamis-
tir. Yani miiminler siddikiyet ve sehitlik vasiflarinin ikisini de
kendilerinde toplamis kimselerdir. Nitekim bu manadan ol-
mak iizere Resulullah’in sdyle dedigi rivayet edilmistir: ‘Um-
metimin miiminleri sehitlerdir.” deyip ‘Allah’a ve peygamber-
lerine iman edenler var ya, iste onlar Allah katinda siddiklar
(0zii sozii dogru kimseler) ve sehitlerdir/sehadet serbetini igen-
lerdir. Onlarin miikafatlar1 ve nurlari vardir.” (Hadid 57/19)
ayetini okumustur.

Digeri: Bu, (lali) kelimesinin ¢coguludur. Ciinkii miiminler
insanlara sahitlik ederler. Tipki Allah’in (c.c.) ‘Iste boylece bii-
tiin insanlara sahitlik etmeniz, peygamberin de size sahit olma-
stigin sizi, dogru yolun tam ortasinda giden bir immet yapmi-
sizdir.” (Bakara 2/143) ayetinde oldugu gibi.”150

bn Ciizey yukaridaki érnekte mananin anlagilmast icin
(é\.’ngd\) kelimesinin i'rab acgisindan miibteda ve matuf olarak
degerlendirilebilecegini sdyledikten sonra bu kelimenin (J.¢2)
ve (dsLs) kelimelerinin ¢ogulu olma durumlarini da gz éniin-
de bulundurarak liigatten yararlanmakta boylelikle dort farkl
anlama ulagmaktadir. Ulastig1 son iki anlami1 da hadis ve ayet-
lerle destekleyerek i‘rabin miisaade ettigi muhtemel anlamlar:
gozler oniine sererek mananin dogru anlasilmasina calismak-
tadir. Biz miifessirin i‘rab ve liigatten yola cikarak elde ettigi
anlamlar1 soyle siralayabiliriz.

(é\i@\) kelimesi miibteda olma durumunda anlam;

1. Sehitler Rableri katindadir, kendileri igin ecir ve nur vardir.

2. Sahitler yani peygamberler Rableri katindadir, kendileri
igin ecir ve nur vardir.

(é\ig.fi.}\) kelimesi matuf olma durumunda anlam;

150 {bn Cizey, et-Teshil, s. 862-863.
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1. Allah’a ve Peygamberlerine iman edenler, iste onlar Al-
lah katinda siddiklar ve sahitlerdir.

2. Allah’a ve Peygamberlerine iman edenler, iste onlar (in-
sanlara) sahitlik edenlerdir. Seklinde olur.

Ornek: 2

Zuhruf stiresi: 86 (ied 35 V1 R w4d e 5,80 Lol Wy Vs
O yalsg (,Ja 3 y,.!b) “Alllah’m disinda ibadet edilenlerden higbiri sefa-
at edemez. Ancak bilerek hakka sahitlik edenler bunun disindadir.”

HEPE 25 yJL: Aed A N1) ‘Ancak bilerek hakka sahitlik
edenler bunun disindadir.” ifadesinde (é&JL{ Jgs 4s) ‘Hakka sa-
hitlik edenler’ ile sefaat eden mi? yoksa kendisine sefaat edile-
nin mi? kastedildigi konusunda ihtilaf s6z konusudur. Sayet
bununla kendisine sefaat edilen kastedilmisse, bu istisna-i
munkati olur ve anlam da:‘Tapinilanlar sefaat hakkina sahip
degildir, ancak bilerek hakka sahitlik eden kimseye bu konu-
da sefaat edilir.” seklindedir. Bu takdire gore (i¢s () ifade-
sinin basindan harf-i cerri diisiirmek suretiyle (iou,:J\) ‘sefa-
at’ kelimesine mef’il olmas1 muhtemeldir. Takdiri de: (&%)
yJL’ dgs as) ‘Sefaat, hakka sahitlik edenler icindir’ seklinde olur.
$éyét (J%_“ ;%) ‘sahitlik eden’ ile sefaat eden kastedilmisse, bu-
nun, istisna-i munkat: yahut -Isa ve meleklere tapanlar miis-
tesna- istisna-i muttasil olmasi muhtemeldir. Buna gore de
mana soyle olur: Tapinilanlardan hakka sahitlik edenler ha-
ri¢ hicbiri sefaat hakkina sahip degildir.”15

Miifessir burada oncelikli olarak (é&JL{ Jgs 1) ile kastedile-
nin sefaat eden mi? Yoksa edilen mi? Olau/gu sorusunu sora-
rak dogru anlami tespit etmek igin i'raptan yararlanir. Her iki
manaya da miisait olan s6z konusu ifade i¢in ayr1 ayr1 iki i'rab
vechi vererek dort anlama ulasir. Soyle ki:

Birinci ihtimale gore (ydb .L@M ;») ifadesi istisna-i munkati

151 {bn Cizey, et-Teshil, s. 782.
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olur. Buna gore anlam: Tapinilanlar sefaat hakkina sahip degil-
dir, ancak bilerek hakka sahitlik edene bu konuda sefaat edilir.’

Ikinci ihtimale gore (4gs is) ifadesi (dslazdl) kelimesine mef il
olur. Buna gore anlam: Tépnulanlar sefaat hakkina sahip degil-
dir, ancak sefaat, hakka sahitlik edenler icindir.

Ugiincii ihtimale gre (1¢4 }2) ifadesi istisna-i munkati olur.
Buna gore anlam: Taplmlar{lardan hakka sahitlik edenler harig
higbiri sefaat hakkina sahip degildir.

Dordiincii ihtimale gore istisna-i muttasil olur. Buna gore
anlam: Tapinilanlardan hakka sahitlik eden (Isa ve melekler
miistesna) higbiri sefaat hakkina sahip degildir.

1.1.4. Mananin Degistigini Ortaya Koymak I¢in I'rab
Vecihlerini Sunmasi

Arap dili tarihinde ilk gramer ¢alismalarina dair rivayetlerin
biiyiik cogunlugunun Kur’an’in dogru okunmasi ve i‘rabiyla il-
gili oldugu goriiliir. S6z konusu rivayetlerden en meshuru su
sekildedir: Basra valisi Ziyad b. Ebih (6.53/673) devrinin biiyiik
dil alimi Ebii'l-Esved ed-Diieli'den (6.69/688) Arap diline dair
bir sistem gelistirmesini ister. Baglangicta bu teklifi kabul etme-
yen Ebii'l-Esved, bir sahsin (45255 (5,540 i ds Al 41) (Tevbe
9/3) ayetinde yer alan (33 $33) kelimesini (93 pe) ;)/geklinde oku-
duguna sahit olunca Ziyad'in yanina giderek teklifini kabul
ettigini bildirmistir. Clinkli “Allah ve Resill’ii miisriklerden beri-
dir.” Anlamina gelen ayet s6z konusu sahsin yapmis oldugu
i‘rab hatasindan dolay1 “Allah, miisriklerden ve Resiiliinden beri-
dir.” seklinde bir anlam kazanmigtir. Bu konuda dikkat ¢eken
baska bir rivayet ise soyledir: Ebii'l-Esved nin kiz1 bir giin ba-
basina (sl el L) “GOkyliziiniin en giizel seyi nedir?” diye
sorunca babasi “yildizlar1” cevabini vermistir. Bunun tizerine
kizi “Ben bunu kastetmedim, gokyiiziiniin giizelligine kars
duydugum hayranlig: ifade etmek istedim.” deyince de Ebii’l-
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Esved kizina Gyleyse (lsLJl ;i L) “GOkytizii ne kadar da gii-
zeldir!” seklinde sdylemesini istemis ve bunun iizerine nahiv
iliminin kurallarini belirlemis ve ilk konuyu da teacciib bolii-
miine tahsis etmigtir.152

Bu rivayetler araciligiyla ifade etmek istedigimiz husus,
Arapcada bir soziin 6zellikle dini metinlerin anlagilmasina yar-
dimc1 olacak en 6nemli unsurun i‘rab oldugudur. Nitekim Bu
hakikate Ibn Atiyye tefsirinde “Kur’an’1 i‘rab etmek ser‘ ilim-
lerde asildir. Seriatin bizzat kendisi olan Kur’an’in anlamlari is-
te bu yolla ortaya ¢ikmaktadir.”153 diyerek Kur'an'1 i‘rab etme-
yi, Islam seriatinin asillarindan biri oldugu hususunda dikkat
cekmektedir. Kastimiz “I‘rabsiz s6z anlasilmaz.” degildir. Zira
sOziin anlagilmasini saglayan yegane unsur i‘rab degildir, bu-
nun disinda baska karineler de vardir. Eger diger karinelerin
bulunmamasi durumu sz konusu olursa, iste 0 zaman “bdy-
le bir ifadenin anlasilmasi ancak i‘rabla miimkiindiir ve anla-
mi da ancak i‘rab kurtarir.”154 diyebiliriz.

Ibn Ciizey tefsirinde i'rab ihtilafindan dolay1 mananin degis-
mesine gesitli vesilelelerle deginmektedir. Biz bunlardan 6nem-
li gordiigiimiiz kiraat, sarf, vakf ve ibtida ihtilafindan kaynak-
lanan i'rab vecihlerini ve bunlarin anlama yansimalarini bas-
liklar halinde degerlendirmek istiyoruz.

1.1.5. Kiraat Thtilafin1 Dikkate Almasi
Kiraat, Kur'an kelimelerinin nasil okunacagini ve ravilerine

152 Ebii'l-Berekat Kemaliiddin Abdurrahman b. Muhammed el-Enbari, Niizhetii’l-
Elibba fi Tabakatil-Udebd, (thk. Muhammed Ebii'l-Fadl ibrahim), Kahire Daru’l-
Fikri'l-Arab1:1998, s.18-19.

153 Ebt Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibi el-
Endeliis, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiril-Kitdbil-Aziz, (thk. Abdiisselam Abdiissafi
Muhammed), c.I, Beyrut Déru’l-Kitébi’l-ﬂmiyye, 2001, s.40.

154 Mehmet Ali Simsek, “Arap Dilinde I'rabin Yeri, Anlatim ve Anlamadaki Rolii”,
Niisha: Sarkiyat Arastirmalari Dergisi, Cilt 6, Sayz, 22, Yaz 2006, s.29.
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nispet ederek bu kelimelerdeki farkli okunuslar1 konu edinen
bir ilim dalidir.1%5 Kiraat ilmi metnin aciklanmasi ve i‘rabin ta-
yin edilmesinde tefsir ilmine yardimc1 olan unsurlardan biri
olarak kabul edilmektedir.15

Miifessir mukaddimesinde ulimu’l-Kur’an ile illgili ilimler-
den bahsederken tefsirden hemen sonra kiraat ilminden soz et-
mektedir. Ibn Ciizey, hadiste aranan zabt kriterlerini kiraat il-
mi icin de zorunlu gormektedir. Bu baglamda miifessir kiraat-
leri, meshur ve saz olmak tizere iki kisma ayirdiktan sonra sa-
hih bir kiraatin {i¢ sartin1 verir:

1. Hz. Osman b. Affan’in mushafina uygun olmas:.

2. Bir vecih veya bir lehceyle de olsa Arap diline uygun ol-
mast.

3. Naklin miitevatir ya da ¢ok yaygin olarak gelmis olmasi.

Ibn Ciizey tefsirinde Nafi kiraatini esas almakta ve bunu iki
sebebe baglamaktadir. Birincisi: Bu kiraatin, yasadig1 Endiiliis
ve Magrib (Kuzey Afrika) iilkelerinde yaygin olarak kullanili-
yor olmast. Tkincisi: Bunun Medine ehlinin kiraati olmasi. Ni-
tekim bu son gerekgesini Malik b. Enes’in “Nafi’ kiraati siin-
nettir.” sozii ile desteklemektedir. O, eserinde mana ve i'rab gi-
bi hususlara katkis1 olmayan kiraat agiklamalarina girmedigini
bunlarin yerinin kiraat kitaplar1 oldugunu ve konuda da iki ki-
tap yazdigini belirtmektedir. Bununla birlikte miifessir kiraat-
lar1, anlama tesiri agisindan manada ve okuyusta ihtilaf, oku-
yusta degisiklige sebebiyet vermemekle birlikte manada ay-
nilik arzeden kiraat ihtilafi olmak tizere iki kissmda degerlen-
dirmektedir.’” Ibn Ciizey kiraat farkliliklarindan kaynaklanan
i‘rab vecihlerine tefsirinde ¢ok fazla yer vermektedir. Kendisi-

155 Semsiiddin Ebiil-Hayr Muhammed b. Muhammed ibnii’l-Cezeri, Miincidii’l-
Mukrin ve Miirsidii't-Talibin, Kahire: Mektebetii'l-Kudsi, 1350, s.3.

156 Ali Berake, ibn Ciizey ve Menheciihii, s.160.

157 {bn Ciizey, et-Teshil, 5.7-8, 15-16.
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nin de belirttigi gibi bunlarin bir kism1 anlamda herhangi bir
degisiklik meydana getirmezken bir kisminda ise i‘rab, anlam
ve hiikiimde ihtilaflar meydana gelmektedir. Biz burada bas-
ligimiza uygun olarak hem okuyus hem de manadaki ihtilaf-
tan kaynaklanan kiraat vecihlerinin i‘rab ve manaya etkisini
orneklerle ele alacagiz.

Ornek:1

Maide stiresi: 5 (355 5 |26 sdlall J) 28 51T 5,01 4
Gilsall JI (;_’iggﬂ,i uw&ll L;H (;_’ﬂ;’,-jj (;_’{,wéy: | $ecil3) “Ey inananlar,
namaza kalkti§imiz zaman yikayin yiizlerinizi, dirseklerinizle bera-
ber ellerinizi ve basinizin bir kismini meshedip ayaklarinizi topukla-
rinizla beraber...” ayetinin tefsirinde Ibn Ciizey kiraat farklilik-
larindan dogan i‘rab vecihlerinin manaya ve hiikme olan etki-
sini ele almaktadir. Soyle ki:

“(g;_'{l;,- 5t 5) ‘ayaklarinizi” kelimesi ytiiz ve eller kelimesine at-
fedilerek manstib okunmustur. Bu da ayaklarin yikanmasini
farz kilar. Yine bu kelime ((,&l;- )\ 3) seklinde mecrr olarak da
okunmustur. Bunu da bazilar1 Cenab-1 Hakk'in (rﬁ.ﬂ 5¢5) kav-
line matuf olmak {izere bir alaka kurmus ve ayaklar: mesh et-
menin cevazina hitkmetmislerdir. Bu, Ibn Abbas’tan rivayet
edilmistir. Cumhur-1 ulema ayaklar1 mesh etmenin caiz olma-
digin1 aksine onlar1 yikamanin farz oldugunu séylemislerdir.

(‘,_Q;-)\ 5) kelimesinin mecrtir olarak (354 +15) seklinde oku-
nan kiraati ti¢ sekilde te’vil edilip yorumlanmustir:

Birincisi: Bu atif ile degil de civar (yakinlik) ile mecrtr ki-
linmistir.

Ikincisi: Bununla mest {izerine mesh etmek murad edilmistir.

Uciinciisii: Bu husus siinnet ile nesh edilmistir.”158

Ayetteki (f"ﬂ’ )\ 3) ifadesi nasb, cer ve ref ile okunmustur.
Naft’, Ibn Amir, Kisai, Yakub, Hafs nasb seklinde lam harfi-

158 {bn Ciizey, et-Teshil, s.215.
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ni tistiin, ! geriye kalanlar ibn Kesir, Ebi Amr, Hamza, Eb(
Bekr Su’be, Ebt Ca’fer, Halefi A§ir cer ile esre, Hasan-1 Basrl
ve Taberi ref ile 6tre okumustur.160

Nasb okunusuna gore kelime (1,L.26) fiili ile iliski olup
(VSJJU\ ) ifadesine matuftur. Buna gore anlam ve hiikiim soyle
olur: “Ey iman edenler namaza kalktiginiz zaman yikayin ytiiz-
lerinizi, dirseklerinizle beraber ellerinizi ve topuklarmnizla bera-
ber ayaklarinizi” Bu anlama gore ayaklarin yikanmasi farzdir.

Cer okunusuna gore kelime (1,5.2415) fiili ile iliskili olup
(VS.,J s¢3) ifadesine matuftur. Buna gore anlam ve hiikiim soy-
le olur: “Ey iman edenler, namaza kalktiginiz zaman yikaymn
ylizlerinizi, dirseklerinizle beraber ellerinizi ve meshedin ba-
siizin bir kismin1 ve ayaklarinizi topuklarla beraber.” Bu an-
lama gore ayaklarin mesh edilmesi farzdir.

Ref okunusuna gore kelime haberi mahzuf miibteda olur.
Takdiri: ((;Ki’?ﬁ; U.J&S\ S i p2za 50 8 ,255) seklindedir. 161 Bu-
na gore anlam ve hiikiim soyle olur: Ey iman edenler, nama-
za kalkti$iniz zaman yikayin ytizlerinizi, dirseklerinizle bera-
ber ellerinizi ve meshedin baginizin bir kismin1 ayaklariniz da
topuklariniza kadar ya yikanmis ya da mesh edilmis olsun.”
Bu anlama gore hiikiim ayaklar ister yikanir ister mesh edilir.162

fbn Ciizey bu ayette kiratten kaynaklanan i‘rab farklilikla-
rinin mana ve hiikme olan etkisini ortaya koymustur. Tercihi-
ni ise ((,.ib )\ 5) kelimesinin yiiz ve eller kelimesine atfedilerek
“ayaklari” yikanmasini farz kilan manstib okunusunu birinci

159 Ebii’l-Hayr Muhammed b. Muhammed ed-Dimeski bnii'l-Cezeri, en-Nesru fil-
Kirddtil-Agri, (thk. Ali Muhammed ed-Dabba’), Beyr{it: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye,
cll, ts, s.254.

160 er-Razi, Mefitihul-Gay, c. X1, 5.305; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Di-
li, I, Istanbul: Eser Nesriyat, 1979, c. I1I, 5.1584.

161 ez-Zemahseri, el-Kessdf, c. 1, s. 611.

162 {lgili ayetin hiikiimleri konusunda genis agiklama igin bkz. er-Razi, Mefétihii’l-
Gayb, c. X1, 5.305; Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, c. 11, s.1584-1585.
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sirada vermek suretiyle ortaya koydugu sdylenebilir. Zira ehl-i
siinnetin genel kabiiliine gore abdeste ayaklar mesh edilmez,
yikanir. Ibn Abbas’in ayaklari mesh etmenin cevazina izin ve-
ren ((,S\L> )l 5) seklindeki mecrGir okuyusuna ise cumhurun go-
riisii ile kars1 ¢itkmistir. Bununla birlikte miifessir Arap dili-
nin imkanlarindan ziyade fikihg1 kimligi ile cumhurun buna
cevaz vermedigini, kastedilenin mest tizerine mesh oldugunu
ve ayaklar1 mest etmenin siinnet ile menstih oldugunu dile ge-
tirerek meseleye kars1 ¢iktigr goriilmektedir. Arap dili agisin-
dan ise i‘rabla ilgili pek de kabul gérmeyen ”((;_’Q;, 515) kelime-
sinin atif ile degil de civar (yakinlik) ile mecrtr kilimmistir.” go-
riisiinii mukayaseye imkan vermek igin te’viller arasinda de-
ginmistir diyebiliriz. Bu mesele ibarede atif harfinin olmadig;,
karisikliktan emin olunan siirlerde zaruretten dolay: kullani-
lan bir hata olarak degerlendirilmistir. Halbuki ayette bu hu-
suslar s6z konusu degildir.163

Sonug olarak bu 6rnekte miifessirin dilci kimliginden ziya-
de fikih¢1 kimliginin 6n plana giktig1 sdylenebilir. Burada vere-
cegimiz ikinci 6rnegimiz fiilin ma‘lim ve mechtl okunusuna
dayanan kiraat farkliligiyla ilgili bir 6rnek olacaktir.

Ornek:2

En’am stiresi: 137 ((..lesﬂ (,.zu‘:!j\ s u5r~"‘-“ RN Elis3)
“Bunun gibi ortaklari, miisriklerden ¢oguna cocuklarini (kizlarini)
oldiirmeyi hos gosterdi.”

“Cumbhur ((35) fiilini (;) harfinin fethasiyla ma’liim sigasinda
okumus ve () ‘Gldiirmek’ kelimesini bu fiilin mefGlii olmak
lizere mansb, ((;.g;\i 3%) kelimesini izafetle mecrﬁr,(v.&jl's 54) ifa-
desini ise (;33) fiilinin faili yaparak merf(i kilmistir. Bu kiraa-
te gore, 6ldiirme eylemini stislii gosterenler, (5 ;.21) ‘ortaklar’
kelimesidir.

163 er-Razi, Mefitihiil-Gayb, c. XI, s.305.
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ibn Amir ise (535) fiilini () harfinin dammesi ile mechul
sigasinda okumustur. Buna gore (L}Eé) kelimesi naib-i fail ol-
mak {izere merf(, ((;.mi 3/1) ifadesi (353) kelimesinin mef‘alii ol-
mak lizere mansib, (r.'g_ili %) ifadesi masdarin failine izafeti cin-
sinden olmak tizere ( J..z) kelimesine izafetinden dolay1 mecrtir
kilinmis, muzaf ve muzafun ileyhin arasi da ((;.as\i 3/T) kavli ile
ayrilmistir. Bu durum siirde isitilmis olsa da Arapgada zayif
kabul edilmistir. Bu kiraate gore ¢ocuklarin katili (-5;2J1) “or-
taklar’ kelimesidir.” 164

Goriildiigii tizere miifessir fiilinin ma’liim ve mechal oku-
yusuna dayanan ve kiraat farkliligindan dogan i‘rab ihtilafim
ve bunun manaya olan tesirini ele almis s6z konusu kiraatlara
gore degisen i'rab vecihlerini ve bunlarin manaya yansimasi-
n1 detayli bir sekilde zikretmistir. Bu anlamlari su sekilde tak-
dir edebiliriz:

Ma‘ltim okunusa gore anlam: “Bunun gibi ortaklari, miisrik-
lerden ¢oguna ¢ocuklarini (kizlarin) 6ldiirmeyi hos gosterdi.”

Mechiil okunusuna gore anlam: “Bunun gibi miisriklerden
¢oguna ¢ocuklarimni (kizlarini) 6ldiirmek ortaklar: tarafindan
hos gosterildi.”

Ne var ki miifessir ibn Amir’in kiraatini nahiv kaidesine
uymadigindan dolay1 zayif bulmustur. Halbuki bu kiraat Os-
man b. Affan ve Ebii'd-Derda (r.a) gibi iki sahabiden nakledil-
mis olup tabiinin biiyiiklerinden ibn Amir’in kanaliyla gelmis-
tir. Sithhat ve sohret acisindan da tevatiir derecesine ulagsmistir.
Bununla birlikte fbn Amir halis muhlis Arap olup lisar da ar1
duru, fasih Arapgadir. Bu sebeble onun sozii delil, kelam1 da
hiiccet kabul edilir. Zira o heniiz dilde lahn (bozulmalar) ol-
madan 6nce bu dili konusuyordu.16>

164 ibn Clizey, et-Teshil, s.269.
165 Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, c.Il, s. 263-264.
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fbn Ciizey dahil olmak iizere nahivcilerin bu tutumu isa-
betli kabul edilmemistir. Cilinkii kiraat imamlar1 Kur’an keli-
meleri ile ilgili olarak liigattaki yayginlik ya da dildeki kiyas-
larla amel etmezler aksine nakildeki en sahih ve en giivenilir
rivayetlerle hareket ederler. Onlardan gelen boyle bir rivayeti
de liigattaki yaygin bir kullanim yahut Arapgadaki bir kiyas
ya da kural ciirtitemez. Ciinkii kiraat tabi olunmasi gereken
bir siinnettir. Bu ytizden kabul edilmesi ve isin buna dayandi-
rilmasi zorunludur.16®

Ibn Ciizey (s= Nis 40 els g1 i &) “Allah’tan ve akrabalik
haklarina ridyetsizlikten de sakinin.” (Nisa 4/1) ayetinin tefsirinde de
aymi tavr sergilemistir; (s> ,‘)J I5) kelimesinin ayetteki («) zamirine
atifla mecrir okunmasimi Basralilarin “Mecr(r bir zamire atif an-
cak harf-i cerrin iadesi ile miimkiin olur.” kaidesini delil gostere-
rek zayif kabul etmistir.1e” Halbuki bu kiraat da yedi kiraat ima-
mindan biri olan Kiifeli Hamza ez-Zeyyad'a nispet edilmektedir.168
Hamza bunu Ali b. Ebi Talib tarikiyle yoluyla Resullullah’a va-
ran muttasil bir senetle nakletmektedir.1 Ibn Ciizey, bu iki yer-
de ilging bir sekilde kisiden kisiye, ekolden ekole degisiklik arz
eden bir nahiv kuralini, sahih miitevatir bir kiraatin tizerine ¢i-
kardig1 anlagilmaktadir. Bu durum Ibn Ciizey’in sahih kiraatle-
re yaklasimi konusunda mukaddimesinde koydugu ustil ile ce-
lismesinin yaninda tenkide ugramasina da sebebiyet vermekte-
dir. Clinkii kiraat ilmi sifahen ve eda yollariyla alinmakta olup
bu da tevatiir ile Resulullah’a dayanmaktadir. Bu konuda Na-
hivcilere diisen kiraatleri nahiv kurallarina uydurmak degil na-
hiv kurallarini kiraatlere uydurmaktir. Ciinkii miyar, nahiv ku-
rallar1 degil sahih miitevatir nakildir. Dolayisiyla ne Ibn Ciizey

166 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, c.I, s.10-11.
167 Tbn Clizey, et-Teshil, 5.165.

168 [bnii’l-Cezerd, en-Nesr, cIl, s.247.
169 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, c.I, 5.165.
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ne de bir baskasiin nahiv kuralina dayanarak kiraati zayif ka-
bul etme hakki olamaz. Zira Kur’an Arapc¢a’nin dil kaideleri ko-
nulmadan 6nce de vardi ve bu dilin temelini olusturmaktaydi.170

1.1.6. Sarf Kurallarinin Thtilafin1 Dikkate Almasi

Sarf ya da tasrif Arapgada kelimelerin yapisindaki kurallari
inceleyen ilim dal1 olarak tanimlanir.'”! Miifessir mukaddime-
sinde bu ilimden “tasrif” diye s6zetmekte ve bunu nahiv ilmi-
nin bir alt dal olarak degerlendirmektedir.1”2 Tbn Ciizey keli-
melerin yapisindan yani sarf 6zelliklerinden kaynaklanan fark-
liligin i'rab vecihlerine olan etkisine tefsirinde sik sik deginmek-
tedir. Bu anlamda kelimelerin miifred-cem’, cdmid-miistak, sa-
hih-illetli, lazim-m{iteaddyi, siilasi-mezid, nefy-nehy ya da ism-i
zaman, ism-i mekan, masdar olma gibi ayn1 sigay1 paylasan ke-
lime yapilarinin i'rab ihtilaflarina olan etkisini bazen isim ver-
meden bazen de meshur dilciler ve nahiv ekollerinin goriisleri-
ni vererek degerlendirmelerde bulunmaktadir. S6z konusu ih-
tilafli meselelerde anlama tesiri olmayan yerlerde cogu zaman
tercihte bulunmazken anlama tesiri olan yerlerde ise kelimele-
rin yapisindan kaynaklanan i‘rab vecihlerine dair taz’if ve ter-
cihte bulunmaktadir. Biz bu hususlari tercih yonteminde detay-
I1 olarak ele aldik. Bu yiizden burada miifessirin konuya yak-
lagimini ortaya koyacak ornekler tizerinde durmak istiyoruz.

Sarf ilmiyle ilgili olarak i'rabin farklilasmasina neden olan
hususlardan biri kelimenin sonunda illet harfinin bulunmasi-
dir. Simdi bununla ilgili bir 6rnegi yakindan gorelim.

170 e]-Cemili, [bn Ciizey Nahviyyen, s.149.

171 Cemaliiddin Ebti Amr Osman b. Ebi Bekr ed-Devini Ibn Hacib, es-Sdfiye fi [lmeyi’t-
Tasrifi ve'l-Hatti, (tah. Hasan Ahmed el-Osman), Mekke: el-Mektebetiil-Mekkiyye,
2014, s. 88; Tarifin genis bir tahlili i¢in bkz, Radiyyiiddin Muhammed b. el-Hasen
el-Esterabadi, Serhu Sdfiyetii Ibn Hécib, (thk. Muhammed Niir el-Hasen, vd.), Bey-
rut: Déru’l-Kiitiibi’l—Hmiyye,1982, cI, s.1-5.

172 fbn Clizey, et-Teshil, s.10.
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Ornek:1

Su‘ard siiresi: 208-209 (5555 (208) 85544 &I V) &35 e LKL U5
ieedUs U5 3) “Biz hicbir memleketi, iyice 6giit verip duran uyaricila-
r1 olmadan yok etmemisizdir. Biz zalim degiliz.”

“(,53) kelimesi ‘inzar/uyar’” manasinda olup masdariyet
(mefl-i mutlak) veya (o354i2) kelimesinde bulunan zamirin
hal’i yahut mef'Giliin min eclih olmak tizere manstptur. Ya da
bu kelime gizli bir miibtedanin haberi olarak merftidur.”173

(5,53) kelimesinin sonunda elif-i makstira olmasindan dola-
y1i'rab1 net bir sekilde ortaya ¢tkmamaktadir. Bu yiizden ibn
Clizey (.53) kelimesinin alabilecegi i‘rab ihtimallerine dair
mefGl-i mutlak, hal, mef’tiliin min eclih olmak tiizere ti¢ nasb,
muzmar miibtedanin haberi olarak da ref olmak iizere toplam
dort i‘rab vechini vermektedir.

Nahiv ve tefsir ulemasi da (s 53) kelimesini i‘rabinda ihtilaf
etmisler; Ferra ve Zeccac (533 3 55556) ya da (553 055544) seklin-
de nasb konumunda mef'til-i mutlak ile (5553 C51%]) yahut (U3
©%3) yada (5555 iUis) seklinde takdir ederek muzmar miibteda-
nin haberi oldugunu sdylerken Kisai ve Kurt(ibi hal, Zemahseri
ise bunlara ek olarak mef‘tiliin li eclih oldugunu sdylemisdir.174

Ibn Clizey (553) kelimesinin i‘rab1 hakkinda ulemanin ih-
tilafin1 veciz bir sekilde bir araya getirmis ve nahivcilerin ¢o-
gunlugunun goriisii olan mef'l-i mutlaki ilk sirada zikrede-
rek zzimnen tercihini belirtmistir.

Sarf ilminde i‘rabin farklilasmasina neden olan hususlardan

173 fbn Clizey, et-Teshil, s.600.

174 Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me‘dni’l-Kur'in, c.11I, Beyrut: ‘Alemii’l-
Kiitiib, 1983, c.I1I, 5.284; Eb(i ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Medni’l-
Kur'an ve I'rabiihii, (thk. Abdiilcelil Abdiih Selebi), Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1988,
1V, 5.102; el-Kaysi, Miiskilii [rabi’l-Kur'an, c. 11, s.530; Ebti AbdillAh Muhammed
b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cimi” li Ahkami’l-Kuran, (thk. Hisdm Semir el-Buhari),
Riyad: Daru’l-Alemil-Kiitiib,1423/2003, c. XIII, s.140; ez-Zemabhseri, el-Kessif,
c.II1, s.338.
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bir digeri de kelimenin miifred ya da terkib olarak anlagilma-
sindan dogan ihtilaftir.

Ornek:2

Insan stiresi: 18 (Sl 225 s Ge) “Orada bir pinar ki adina
selsebil (sarilsaril akun)/bogazdan yag gibi kayan denir.”

“(Jks)kelimesinin manas sarilsaril akan tatli su demektir.
Bir goriise gore de i¢cimi ve bogazdan gegisi kolay su demektir.
Arapcada (J.M.L.a Juls, J-‘-»‘Lw &),5) igimi son derece kolay tat-
I1 su igin sifat olarak kullarulan bu kelimelerin hepsi ayni1 an-
lamdadir. (S.zlz) terkibinde ki (o) icecegin akicilik 6zelligi-
ni miibalaga etmek i¢in getirilmis ve kelime de humasi olmus-
tur. Bir goriige gore ise (S.lz) terkibindeki ( <) emir fiil olup
(3h.s) kelimesi de onun mefdliin bihidir. Ancak bu ¢ok zayif
bir/gt')riigtﬁr.”175

Miifessir burada (5\..-L=) kelimesinin etimolojisinden yola ¢i-
karak 6nce anlamini ve kullanimini verdikten sonra sarf agisin-
dan (<L) kelimesinin (S.zla 225 s Ue) climlesi iginde miis-
takil bir kelime olarak ciimlede yer almasi gerektigini ortaya koy-
mustur. Ayni kelimenin i’rab a¢isindan farkliliga neden olan ( J")
emir fiil (S...) de onun mef*{iliin bihi seklindeki miistakil bir ciim-
le yorumuﬁa da “son derece zay1f” diyerek kars: ¢cikmaktadir.

1.1.7. Vakf ve ibtidanin ihtilafin1 Dikkate Almast

Miifessir vakif-ibtida ve bunlarin i‘rabla iliskisi konusunda
izleyecegi yontemi, konunun kistaslarini birinci mukaddime-
sinin dokucuncu babinda ¢ok acik, net ve detayl olarak orta-
ya koymaktadir. Bu bilgiler miifessirin bu konuya yaklagimi-
n1 ortaya koyan yol haritas1 mesabesindedir. Miifessirin vakf-
ibtida konusunun i'rab ve manaya olan tesiri ile ilgili gortisle-

175 {bn Cizey, et-Teshil, s. 949.



KITABU'T-TESHIL'DE NAHIV

“Vakiflar i'rab ve manaya gore tam, hasen, kafi ve kabih ol-
mak tizere dort kisma ayrilir.

Sayet ctimle, i’rab ya da mana yoniiyle kendisinden sonra
gelen boliime ihtiya¢ duyarsa veya kendisinden sonra gelen
boliim de 6ncesine ihtiya¢ duyarsa aralarini ayirmak caiz de-
gildir ve ilk ciimlede durmak kabih olur. Ayn1 sekilde amil ile
mamualiinii, miibteda ile haberini, sart ile cevabini, mevsal ile
silasini ayirmak da ayni hiikiimdedir.

Sayet ilk ctimle, ikincisi olmaksizin miistakil olarak an-
lasiliyorsa ve ikinci s6z de ancak Oncesi ile anlasilan miista-
kil olmayan bir yapidaysa ilk ctimlede vakif kdfidir. Hal, tem-
yiz, istisna ve benzeri yan ciimlecikler ve tabilerde de durum
aynidir. Ancak muttasil miistesnanin vasledilmesi, miinkati
miistesnadan daha evladir. Tabiler ve hal miifred isim oldu-
gunda vasledilmesi, ciimle olduklarinda vasledilmesinden
daha evladir.

Sayet ilk soz miistakil olur, ikincisi de boyle olur ve her iki-
si de bir konuda yer alirsa ilkinde durmak hasendir (vakf-1 ha-
sen). Eger her ikisi, iki farkl1 konuda yer alirsa vakfi tdm olur.

['rab ve manadaki ihtilaf sebebiyle vakiflar da degisebilir.
Bundan dolayi alimler de bir¢ok durakta ihtilaf etmislerdir. Bu
konuda insanlarin racih, mercth (tercih edilmeyen) ve batil go-
riigleri bulunmaktadir. Climle tamamlanmasa bile istenilen ma-
nay1 ortaya ¢ikarmak igin de durulabilir.

Uyar1: Duraklar hakkinda mana ve i‘raba riayetle ilgili bur-
da zikrettigimiz hususlar, uygulama olarak yerlesmis ve kira-
at imamlarmdan bu sekilde aktarilmistir. Ilk nesil, ayet son-
larma dikkat eder ve buralarda dururlardi. Zira Kur'an'daki
ayet sonlari, nesirdeki fakr ve siirdeki kafiyeler gibidir. Um-
mii Seleme’den gelen ve Tirmizi'nin tahric etmis oldugu ‘Allah
Rastli (s.a.s) okurken dura dura okurdu. (chbJ\ <5 & Jasdn)

« 89
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der, durur sonra (,->3l ;> 3ll) der, yine dururdu’seklindeki ha-
dis bunu teyit etmektedir. 7176

Ornek:1

Munéfikin stiresi: 1(1; &1 J 25 YRR 16 & sl das 15)
b8 5l &) deds g 4,2 ) alsg) “Miinafiklar sana geldikle-
rinde: Sahitlik ederiz ki sen siiphesiz Allah'in peygamberisin, derler.
Allah da bilir ki sen elbette, O’'nun Peygamberisin. Allah, miinafik-
larin kesinlikle yalanct olduklarini bilmektedir.”

(8 55) L) #23 413) “Allah da bilir ki sen elbette, O'nun pey-
gamberisin.” Bu ifade miinafiklarin s6zii degildir. Bu Allah’a
(c.c.) ait bir sozdiir. Sayet Yiice Allah bu s6zii sdylememis ol-
saydi, “Allah, miinafiklarin hig stiphesiz yalanci olduklarina sa-
hitlik eder.” mealindeki soziin, peygamberligi iptal ettigi veh-
medilirdi. Yiice Allah miinafiklarin sozleri ile onlarin yalanci
oldugunu ifade eden ciimle arasina bu ara ctimleyi getirdi ki,
peygamberligin iptal edildigi vehmini gidersin ve peygamber-
ligin hakikat oldugunu ispat etsin. Buna gére (&1 J 525) ‘Allah’in
peygamberisin.” soziinde vakf edilir. /durulur.”177

Miifessir yukaridaki rnekte (& 53] &L ¢z di5) “Allah da bi-
lir ki sen elbette, O'nun peygamberisin.” ifadesindeki vav'in/(5)
atif vav’r olmadigini aksine i'tirazi ciimlenin baginda ibtidaiyye
oldugunu manay1 izah ederek ortaya koymaktadir. Sonunda
da anlam karisikligina sebebiyyet vermemek igin nerede vakf
yapilacagin 6zellikle belirtmektedir.

Klasik tefsirler igerisinde meseleyi bu incelikte ele alan bir
miifessire rastlayamadik yalniz Fahreddin Razi (4 525} ¢L\ (..Lu 3)
“Allah da bilir ki sen elbette, O'nun peygamberisin.” climlesinin
Allah’a (c.c) ait bir climle oldugunu sdylerken Ebusstid Efendi

176 ibn Clizey, et-Teshil, s.16-17.
177 Ibn Clizey, et-Teshil, s. 891.
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bunun i'tirazi/ara bir ciimle oldugunu belirterek Ibn Ciizey ile
benzer bir yaklagimi sergilemektedir.178

Ornek:2

Tebbet stiresi: 4-5 (5 4is be Jo= b 54 bl Hus &5/73;\3)
“Ve odun hamali, karis1 da. Hurma liﬁnden’(')'riilrfniig bir ip de boy-
nunda.”

“Allah’in (Aﬁ 5413) kavli ve sonras1 i'rab vecihlerinin ihtilafi ile
vakfin da farklilasmasinin ihtimali vardir. $6yleki: (41\ ;41) ifade-
si miibteda, (;J»J\ dli=) ise onun haberi yahut (g_,.l»& dis) si-
fat, haberi ise (1is ’pe J.> Lkaa 3), veya (&1541) ifadesi (_laz) fii-
lindeki zamire matuf, (_lsJ! Ii=) da sifat ya da muzmar miib-
tedanin haberidir.”

Miifessirin “yahut/veya” ifadeleri ile isaret ettigii‘rab farkli-
liklarint manasi ile birlikte maddeleyerek gosterdigimizde kar-
simiza sOyle bir taplo ¢tkmaktadir.

1. (33% 54) miibteda, (@a;’i\ 4s) haber: Onun hanimi da odun
tastyicisidir. /

2. (g:jas:&\ di=) sifat, haber ise (1es e J&- ka $): Odun ta-
§1y1c151/han1m1, hurma lifinden 6riilmiis bir ip de bbynundadlr.

3. (154 ifadesi (L) fiilindeki zamire matuf, (_las)l dlz5)
da sifat: O ve odun tasiyicis1 hanimi da atege girecek.

4. (;.J»’j\ dlz£) muzmar miibtedanin haberidir: (O) odun ta-
§1y1c1s1d1r.

Ibn Ciizey’in vakf ve ibdidadan kaynaklanan biitiin bu i‘rab
farkliliklarina isaret etmesi bu konudaki vukufiyetine ve en-
gin bilgisine isaret etmenin yaninda ayetten kast edilen anla-
mi ortaya ¢ikarma gayretinin somut bir gostergesi olarak yo-
rumlanabilir.

178 Bkz. ez-Zemahseri, el-Kessif, c. IV, s.538; ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-Veciz, c. V,
s.311, er-Razi, MefitihiiI-Gayb, c. XXX, s.545; Muhammed b. Muhammed el-imadi
Ebussutid, [rsadiil-Akli’s- Selim ild Mezaydl-Kur'dni'l-Kerim, Beyr(it: Daru Thyai't-
Ttirasi’l-Arabi, ts, ¢.VIII, s.251.

91



92 .

KUR'AN TEFSIRINDE NAHVIN ROLU

1.1.8. Muhtemel i‘rab Vecihlerini Thmal Etmesi

Miifessir muradullaha ulagsmak i¢in tefsirinde nahvi agikla-
malara ve i'rab vecihlerine siklikla yer vermektedir. Bunlarin
sayis1 400 asmaktadir. Fakat kimi ayetler igin ya higbir i‘rabi
aciklamada bulunmazken kimi zaman da baska eserlerde yer
alan baz1 i‘rab vecihlerini ihmal ettigi goze carpmaktadir. Tbn
Ciizey mukaddimesinde bu hususa zaten su sozleri ile dile de-
ginmektedir. “Biz bu kitapta i‘rabii’l-Kur’an alanindan kendi-
sine ihtiya¢ duyulan; miiskil ve muhtelefun fih/ (hakkinda tar-
tisma bulunan) veya manay1 anlamaya yardimci olan yahut
i‘rabin ihtilafindan dolay1 manasinda degisiklik arzeden yer-
leri zikrettik. Bunlarin disinda sadece miibtedilerin kendisine
ihtiya¢ duydugu kolay i‘rab vecihlerine deginmedik. Zira bu,
biiyiik bir fayda saglamayacak sekilde konuyu uzatmak anla-
mina gelmektedir.”179

Ornek:1

Yasin stresi: 33 (u\m}\ il dp,w ‘..g.! fﬁj) “Ve bir delildir onla-
ra, Olii yeryiizii, biz dirilttik onu.”

Miifessirin bu ayeti tefsir ederken baz tefsir kitaplar: ve
i‘rabii’l-Kur’an sahiplerinin bu ayet i¢in sunmus olduklar:
birden fazla i‘rab vecihlerinden herhangi birine deginmedi-
gi goriiliir.180

“(i1) kelimesi miibteda (5.@3) ise haberdir. Yine (dp)\.u) keli-
mesi miibteda (lalz1) kelimesi ise haberdir. Yahut (_» 3‘\3\) ke-
limesi (mT) kelimesinin haberi olur. Veya (J) kelimesi haber
mukaddem olup (> ﬁ\) kelimesi de miibteda muahhardir.”181

Goriildiigii tizere ayetin bir boliimii i¢in dort farkl i‘rab

179 fbn Clizey, et-Teshil, s.10.

180 e]-Cemili, Ibn Ciizey Nahviyyen, s. 77-78.

181 ez-Zeccac, Medani’l-Kurdn, c. 1V, s. 286; Ebi Ca’fer Ahmed b. Muhammed b.
Ismail en-Nehhas, [rdbu’l-Kur'dn, (thk. Zitheyr Gazi Zahid), Beyrft: Alemu’l-
Kiitiib, Mektebetii'n-Nehdati’l-Arabiyye, 1985, c. III, 5.393; el-Kaysi, Miiskilii
['rébil-Kur'an, 11, s. 603; el-Cemili, Ibn Ciizey Nahviyyen, s. 78.
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vechi verilmis olmasina ragmen Ibn Ciizey bunlardan higbi-
rine deginmez. Bu i‘rab vecihlerinin manaya olan tesirini an-
lamak i¢in yukarida vermis oldugumuz i‘rab vecihlerinin an-
lamlarini takdir edip maddeler halinde gorerek miifessirin ne-
den i‘rab vecihlerini vermedigi konusunda bir sonuca ulas-
mak istiyoruz.

Yukarida yer alan i‘rablardan tigti ((*GJ 4;\ 15) ifadesi icin bi-
ri de (LaL..>| Gl g j}!\) ciimlesine ait olmak {izere toplam ol-
mak dort i‘rab verilmistir. Biz (HJ q\ 3) ifadesi i¢in verilen i‘rab
vecihlerinin anlamlarini takdir ettigimizde karsimiza soyle bir
sonug glkmaktadlr

1. (m\) kelimesi miibteda (ﬁj) ise haber: Delil onlar i¢indir.

2. (L2 ﬂ\) kelimesi (4;\) kelimesinin haberi olur: Delil (6li)
yerytiziidiir.

3. (35) kelimesi haber mukaddem olup, (u}ﬁ\) kelimesi de
miibteda muahhardir: Delildir (6li) yeryiizii.

Yukaridaki takdirlerden iki ve {i¢lincii maddelerde yer alan
i‘rab vecihlerinin sadece yerlerinin degistigi birinci maddede
ise bu ayetin kimler i¢in oldugu i‘rabla gosterilmektedir ki bu
da ayetten rahatlikla anlasilmakta manaya ciddi bir degisiklik
ve katki saglamadig1 goriilmektedir. Burada i‘rab vechini ver-
mekle vermemek arasinda pek bir fark bulunmamaktadir. Tba-
renin hem kolay anlasiliyor olmas1 hem de verilen i‘rab vecih-
lerinin manaya ciddi bir katkis1 olmamasindan dolay1 miifes-
sirin bu ayetin i‘rabin1 ihmal ettigini sdyleyebiliriz.

Bu konudaki diger bir 6rnegimiz ise Zemahseri'nin Kes-
safinda {ig vecih verip Ibn Ciizey’in iki vecih ile yetindigi yer
ile alakal1 olacaktir.

Ornek:2

Fatir stiresi: 3 (4l 5é = e }) “Allah’tan bagka bir yartict var
midir ki sizi riziklandirsin gOkten ve yeryiiziinden?”

“( z¢) ifadesi (!l ,.o) seklinde cer ile lafzen, (w15:¢) seklinde ref
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ile mahallen (=) kelimesinin sifati, bir de (w!:¢) seklinde nasb
ile istisna kabul edilerek g tirli okunmustur.”182

Ibn Ciizey ise aym yer icin iki i'rb vechi verir; ref ve cer.
Istisna olmak tizere nasb olusunu ise vermez. Soyle ki:

“(=#) kelimesi (3Jl>) mahallen sifati oldugu igin merfd, laf-
zen sifat1 oldugu icin de mecriirdur.”183

“(=¢) kelimesinin lafzen ya da mahallen sifat olmasinin ma-
naya herhangi bir katkis1 yoktur.

(#) lafzinin (3)1>) kelimesinin lafzina ya da mahalline sifat
olmasi durumunda mana “Allah’tan bagska yaratici m1 var?” sek-
linde olurken ( .£) lafzinin istisna olmas1 durumunda bu ma-
nanin disinda herhangi bir mana elde edilmesi zaten s6z ko-
nusu olmayacaktir. Ortaya ¢ikacak mana yine ayni olacaktir:
“Allah’tan baska yaratici1 m1 var?”

Anlasilan o ki; miifessir tefsirini ihtisar tutma arzusunun ya-
ninda iki sebepten dolay1 i‘rab tahlillerine ya deginmemis ya
da i‘réb vecihlerinin bir kismin1 ihmal etmistir:

Birincisi: Mukaddimesinde de belirttigi gibi Arap dili egiti-
minde baslangi¢ seviyesindekilerin, yalnizca ihtiya¢ duyacag:
olgiide kolay olan i‘rab vecihlerine deginmemistir. Zira bunlar
biiytiik bir fayda saglamadig gibi gereksiz yere kitabin hacmi-
ni artirmaktadir.184

Tkincisi ise; verilecek i‘rab vechinin ayetin hiikmiine tesir et-
medigi gibi ayetin temel anlaminda da ciddi bir degisiklige se-
beb olmamaktadir.

1.1.9. irab Vecihlerinde Kullandig: ihtisar Yontemi
Kitabii't-Teshil'in dikkat ceken en 6nemli 6zelliklerinden biri-

182 ez-Zemahseri, el-Kessdf, c. 111, s.597.
183 Ibn Clizey, et-Teshil, 5.682.
184 Ibn Clizey, et-Teshil, s.10.
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si hig stiphe yok ki bir tefsirde olmasi gereken biitiin hususlara
deginmis olmakla birlikte muhtasar olmasidir. Bu kadar malu-
matin veciz bir eserde yer almasinin en biiytik sirr1 onun tisltp
ozelliklerinde yatmaktadir. Miifessir eserinde tekrara diisme-
meye biiylik 6zen gostermektedir. Bu yiizden tefsirin hemen
her konusu ile ilgili daha 6nce aciklama yaptig1 yerlere atiflar-
da bulunmaktadir. Atifta bulundugu konulara baktigimizda
cok cesitlilik arzettigi miisahade edilir. Bunlar; tefsir, 18 anlam, 186
liigat, 187 kiraat, 188 sarf, 18 nahiv-i'rab'** belagat, 19! esbab-1niiz{il, 12
kissalar,193 ahkam konulari, 1?4 hurtif-1 hece (mukatta)1% ve 6zel
Onem atfettigi konular!® olarak siralanabilir.

Miifessir eserinde 200’den fazla yerde daha once zikrettigi
hususlara dikkat ¢ekerek tekrardan kaginmustir. Bu atif yap-
ma ve Ozetleme tislibu i'rab konularinda da kendini gosterir.
Miifessirin i‘rab vecihlerini verirken kullandig1 ihtisar yonte-
mi; ya mukayese etmek ya ge¢cmise atifta bulunmak ya da ben-
zer ayetleri toplucai‘rab etmek seklinde karsimiza ¢itkmaktadir.

Teshil’'in gayet veciz bir eser olmasini saglayan bu 6zelligini
i‘rab vecihleri tizerinden 6rneklendirmek, miifessirin bu konu-
daki malumatinin genisligine ve maharetine isaret etmesi agi-
sindan anlamli olacaktir.

185 [bn Clizey, et-Teshil, s.165, 307, 421, 548, 550, 553, 584.

186 {bn Clizey, et-Teshil, s.176, 204, 209, 201, 212, 214, 234, 238, 263, 400, 635, 691.

187 Ibn Clizey, et-Teshil, s.128, 147, 214, 617, 888, 949, 976.

188 [bn Clizey, et-Teshil, s.456, 701, 852.

189 fbn Clizey, et-Teshil, 5.656, 517, 522, 555.

190 Tbn Ciizey, et-Teshil, s.409, 458, 464, 566, 656, 671, 691, 914.

191 {bn Ciizey, et-Teshil, 5.248, 523, 701.

192 bn Ciizey, et-Teshil, 5.646, 736.

193 Tbn Ciizey, et-Teshil, s.710, 716, 723, 724, 928.

194 Tbn Ciizey, et-Teshil, 5.209, 224, 271.

195 fbn Clizey, et-Teshil, s.277. Miifessir Bakara stiresinin digindaki biitiin hurtif-1 mu-
kattaalarin tefsirinde bu stireye atifta bulunur. Bir farklilik varsa ilgili stirelerin
basinda onu da agiklar.

19 Tbn Ciizey, et-Teshil, s.165, 499, 506, 603, 728, 898, 903.
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Ornek:1

Hac stiresi: 30 (4 2s ATRON M by v.b.’u s 2U3) “Bu boy-
le. Kim Allah"in hiikiimlerine sayg: gosterirse, bu, Rabbi katinda ken-
disi icin bir haywrdir.”

“(&l5) lafz1 burada ve bundan sonra ikinci yer olan Hac: 32.
ayette (&3 5Y1) takdirinde olmak tizere merfidur. Bu tipki bir
yazarin kitabindan once bir ctimle takdim edip sonra “bu da is-
te onun gibidir.” demesine benzer. Bazilar1 bu surede iig yer-
de gecen (cU3) lafz1 tizerinde vakfa (durmaya) cevaz vermis-
lerdir. Bunlar; Hac: 30 (i w3t glax a5 <U3), Hac: 32 (35 &5
Al P& (,qu), Hac: 60 (Csle 3a3 &ls) dyetleridir. Zira bunlar miis-
takil ctimle olup muzmar miibtedanin haberi olur. Seyhimiz
Ebti Ca’fer b. Ziibeyr'e gore bunlar1 mabadine (sonraki ciim-
leye) baglamak daha iyidir. Ciinkii bunlarin mabadi 6ncesi ile

Enfél: 14 (55 508 15015) ve Sad: 55. (56Ual) 33 1da3) Ayetleri de bu
ayetler gibidir.”197

Miifessir burada benzer ayetleri dikkate alarak i‘rab vechi-
ni toplu bir sekilde takdim etmektedir.

Ornek:2

Nir: 2 (305 %o lgle a3 8 150026 1315 &1301) “Zina eden kadin
ve zina eden erkekten her birine yiiz so;;a vurun.”

“(\315 I3 kelimelerinin i‘rab1 tipki1 Maide stiresi 38.
éyetir{deki (sl 155R36 B L25 5,Lal13) Ayetinin i'rAbr gibi olup
bu Maide stiresinde zikredilmi§fir.”198

Maide stiresinde miifessirin isaret ettigi igili yere baktigimiz-
da ayeti asagidaki sekilde i‘rab ettigi goriilmektedir.

“Sibeveyhi'ye gore (6,L2)1) kelimesinin irabi miibteda olup
haberi mahzuftur. Cenab-1 Hak sanki sOyle demistir. “Hirsiz-

197 ibn Clizey, et-Teshil, s.537.
198 Ibn Clizey, et-Teshil, s.559.
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lik yapan erkek ve kadinin hiikmii size okunanlarda mevcut-
tur.” Miiberred ve digerlerine gore ise haber (Ll | ,356) ifa-
desi olup sart manasi tagidigi i¢in kelamin bagina () edati
getirilmistir.”199

Miifessir burada daha 6nce i‘rabini verdigi yere atifta bu-
lunarak i‘rab vechini takdim etmistir. Miifessir bu iki ayet ara-
sindaki i‘rab benzerliginden yola ¢ikarak 6zetleme yolunu git-
mistir, bu tarzda atifta bulundugu ayet sayisi ¢oktur.

1.1.10. i“rab Vecihlerinde Tercih Yontemi

Miifessirin nahiv ilmine vukufiyetini ve edebi tenkit medo-
dunu da yansitan i‘rab vecihlerinde tercih belirtme yontemini;
i‘rab vecihlerinde tercihini acik¢a belirtmemesi, i‘rdb vechini
dogru bulmasi ve i‘rab vechini hatali bulmasi seklinde ti¢ bas-
lik altinda ele almak istiyoruz.

1.1.10.1.Tercihini A¢ik¢a Belirtmemesi

Miiellif bazen bir kelime bir ayet veya ayetin belli bir bo-
liimii igin i‘rab vecihlerini verirken herhangi bir nahiv ekolii-
niin ya da meshur dil ve tefsir aliminin kanatine deginmeden
o muayyen yer i¢in birkac i‘rab vechini “cazdir”, “muhtemel-
dir” ya da “3i/yahut” edatin1 kullanarak sanki bu i‘rab vecih-
lerinin tamami kendi goriisiiymiis gibi ardarda siralayarak
takdim eder. Tefsirinde bu tiir i’rab vecihlerini takdimi ¢ok-
tur.200 Miifessir bazen Zemahseri, Ibn Atiyye, Sibeveyhi, Mii-
berred, isimlerini tek tek bazen de Zemahseri ve Ali el-Faris;i,
Tbn Atiyye ve Ali el-Farisi, Kisai ve Zeccac, ya da Sibeveyhi ve
Ferra gibi meshur nahiv ve tefsir alimlerinin goriislerini bir-

199 fbn Clizey, et-Teshil, s.222.

200 fbn Clizey, et-Teshil, s.96, 134, 135, 136, 137, 140, 142, 144, 151, 154, 159, 160, 172,
176, 180, 185, 187, 188, 195, 231, 327, 406, 407, 459, 491, 604, 607, 613, 662, 664,
671, 673, 674, 679, 680, 687, 690, 694, 726, 733, 734, 748, 753, 864, vb.
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likte zikredip aralarinda tercihte bulunmaz, kanatini de agik-
¢a belirtmez.201

Miiellif muayyen bir yer icin birden fazla i‘rab vechi verip
agikca tercihini ortaya koymamakla adeta bu i‘rab vecihlerinin
hepsi bu yer i¢in uygundur. Bunlar hepsine muhtemeldir ve
hepsi de dogrudur demektedir. Buralarda verdigi i‘rab vecih-
lerinin biiyiik ¢cogunlugu ilgili yerler i¢in genel kabul gormtis
ve yaygin i‘rab vecihlerini ifade etmektedir. Bunlar ayetin te-
mel mesajin1 ve hiitkmiinii etkilememektedir. Sayet muhtemel
i‘rab vecihlerinden herhangi birisininin ayetin hitkmii ya da
anlamin degismesine bir etkisi olursa miiellif s6z konusu du-
rumu manay1 takdir ederek ortaya koymay1 ihmal etmemek-
tedir. Ancak biitiin bunlarin yaninda burada sunuda belirtme-
liyiz ki, bu gibi yerlerde ilk sirada verdigi i‘rab vechi ona go-
re ilgili yer i¢in en dogru ve en uygun olanidir. Miifessir bunu
da zaten mukaddimesinde soyle dile getirmektedir: Bir gorii-
sii, digerinin oniine almaktaki gayem, 6ne alinan goriisiin ter-
cih edildigine isaret etmek i¢indir.202

Bu agiklamalardan sonra miiellifin konuya yaklagimini or-
neklerle yakindan gorebiriz.

Ornek:1

Al-i Imran stiresi: 34 (L& Ol54e 0T sl ) J315 55550 Aol di1 o)
4.»)> 33 ()W) “Allah birbirinden gelme bir nesli/nesil olarak Adem’i,
Nuh'u, Ibrahim ailesi ile Imrdn ailesini secip dlemlere distiin kild1.”

“(:Lj;i) ifadesi 6ncesindeki (O 5:¢ Ji 3 ¢215)) ‘Ibrahim ve imran
ailesi” ifadesinden bedel veya haldir.”203

Miifessir yukaridaki 6rnekte (& 33) kelimesi i¢in herhangi bir
tercihte bulunmaksizin bedel veya hal olmak iizere iki i'rab vechi
vermekte ve herhangi bir anlam takdirinde de bulunmamakta-

201 fbn Clizey, et-Teshil, s.222, 233, 240, 413, 812.
202 Jbn Clizey, et-Teshil, s.2.
203 Jbn Clizey, et-Teshil, s.137.
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dir. Zira ayetin temel manasinda asagida goriilecegi tizere her-
hangi bir degisiklik s6z konusu olmamaktadir.

(53) kelimesinin bedel olmasina gore anlam: “Allah birbi-
rinde/n gelme bir nesli, Adem’i, Nuh’u, Ibrahim ve imran aile-
sini secip alemlere tistiin kild1.” seklindedir.

(%5) kelimesinin hal olmasima gore anlam ise; “Allah birbi-
rindeﬁ gelme bir nesil olarak, Adem’i, Nuh’u, ibrahim ve imran
ailesini se¢ip alemlere tistiin kild1.” seklindedir.

Miifessirin belli bir yer igin herhangi bir tercih belirtmeksi-
zin verdigi i'rab vecihlerininin sayis1 yukarida oldugu gibi be-
zen iki tane olurken bazen ti¢, bazen dort bazen de daha faz-
la olabilmektedir.

Ornek:2

Meryem sfiresi: 34 (3 J3 3 G e GU5) “Iste, hakkinda
siiphe ettikleri Meryem oglu Isa-hak soz olarak- budur.”

”(é;j\ J 3) ifadesi (mahzuf) miibtedanin haberi olarak merf
olmustur. Buna gore takdiri: ‘Bu Hakkin soziidiir.” Yahut bedel
veya haber ba’de haber olmak tizere merftidur.

(351 J ) seklinde nasb ile okuyusa gére de medh olmak tize-
re muzmar bir fiil ile mansib yahut 6nceki kelamin manasin-
dan mef'Gil-i mutlak olmak tizere manstbtur.”204

Miifessir (é;J\ J 3) ifadesinin ref okunusuna gére; mahzuf
mibtedanin haberi, bedel ve haber ba’de haber olmak tizere tig,
nasb okunusuna gore ise mahsusun bil medh ve mef'Gil-i mutlak
olmak {izere iki irab vechi olmak tizere toplam beg i'rab vechi
vermis ve bunlarin arasindan da herhangi birini tercih etme-
mistir. Bununla birlikte mahzuf miibteday1 gostermek amaciy-
la manay1 takdir ettigi yeri disarda tutacak olursak geriye ka-
lan dort i‘rab vechinin de anlamlarina deginmedigi fark edile-
cektir. Zira bu i‘rab vecihlerinin tamami ayni hakikati degisik

204 bn Ciizey, et-Teshil, s.491.
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vurgularla ifade etmenin 6tesinde temel anlamda asagida go-
riilecegi tizere herhangi bir farkliliga sebebiyet vermemektedir.

1. Mahzuf miibtedanin haberi olarak manasi: “Bu Hakkin
sozudiir.”

2. Bedel olarak manast: “Bu Hakkin sozii, Meryem oglu fsa”

3. Haber ba‘de haber olarak manas : “Iste bu Meryem oglu
Isa’dir, Hakkin soziidiir.”

4. Muzmar bir fiil (sx/73/ 1.237) ile mansb: “Hakkin s6zii-
nii kastediyorum/medh ediyorum/ ne giizeldir.”

5. Mef'til-i mutlak olarak manasi: “Bu sOyledigim Meryem
oglu Tsa haktir, batil degil.”

Miifessirin yukarida verdigi i‘rab vecihlerini esas alarak
ayete verdigimiz anlamlarin tamaminda degisik tonlarda dile
getirilen hakikat, Meryem oglu Isa hakkinda Allah (c.c.) tara-
findan verilen bilginin hak olusudur.

Miiellif yukarida gordiigiimiiz tizere anlamin degismesine
sebeb olan i‘rab vecihlerinde manay takdir ederek verirken
bir de mana ile birlikte hitkmiin de degistigi yerlerde de i'rab
vechini verdikten sonra mana takdir etme yoluna gitmektedir.

Ornek:3

Bakara stiresi: 282 (1ed Y3 Ss8 5Lz Y3) “Ne yazan ne de ga-
hit zarara ugratilsin” ‘

“(5\%) fiilindeki idgaml ra’nin kesre takdir takdiriyle (5,L45)
seklinde okunmasiyla (255) kelimesinin fail olma ihtimali var-
dir. Buna gore mana; katib veya sahidin, sahitlikte ilave ya da
eksiltme yaparak yahut yazmaktan veya sahitlikten kagimnmak
stiretiyle hak sahibine veya onda hakki olan kisiye zarar ver-
mesini yasaklama (nehiy) anlamina gelmektedir.

Aynu sekilde idgaml ra’nin istiin takdiri ile (5;L2) seklin-
de (meghiil kabul edilerek), (&s5) kelimesinin naib-i fail olmas1
da ihtimal dahilindedir. Zira Omer b. Hattab’m idgamsiz ve ilk
ra’nin {istiinii ile (,5L2 Y 3) seklindeki kiraati bunu desteklemek-
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tedir. Buna gore ise anlam: S6z veya fiille rahatsizlik verilmek
suretiyle katib ve sahide zarar verilmesi yasaklanmaktadir.”20
Taberi, Nehhas, Zemahseri, ibn Atiyye ve Fahreddin er-Razi de
ayeti ayni1 minval tizere ma‘liim ve mechil okuyusu iizerinden
degerlendirip tefsir etmektedirler.206

Ornekte de goriildiigii gibi (5L3) muzaaf fiilinin ma‘ltim ve
mechtil okunusuna gore (Zs55) kelimesinin i‘rab1 degismekte-
dir. Birinci okuyusa gore (2s5) kelimesi fail olurken ikinci oku-
yusa gore naib-i fail olmaktadir. Birinci kiraate gore katip ve-
ya sahidin zarar vermesi yasaklanirken ikincisine gore katip
ve sahidin zarar gormesi yasaklanmaktadir Miiellif genel ka-
bul goren bu iki i‘rab vechini de tercih belirtmeksizin tefsiri-
ne yansitmistir. Bununla birlikte i’rab vecihlerinden kaynakla-
nan mana ve hiikiim degisikligini de manalarmi takdir ederek
ortaya koymustur.

Miiellif tercihini belirtmeksizin birden fazla i‘rab vechi ver-
digi yerlerde bazen Basra ve Kiife nahiv ekollerinin ve onlarin
onde gelen isimlerinin gortislerine yer verdigi olur. Verdigi bu
i‘rab vecihlerinin manaya bir katkis1 varsa ya da anlamda bir
farklilik s6z konusu olmussa bunu da takdir ederek vermeyi
de ihmal etmez.

Ornek:4

Nisa stiresi: 170 (152 1/ 1855 s Gty el a8els 35 2001 G
(;i<3) “Ey insanlar! Resill size Rabbinizden hakk: getirdi su hdlde ken-
di iyiliginize giizel bir imanla iman edin, / imana gelin / iman sizin
icin hayrly olur.”

“(~91 @l §) ‘Ey insanlar!” Genel bir hitaptir. Zira Hz. Pey-

205 bn Ciizey, et-Teshil, s.127-128.

206 Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Ameli et-Taber,
Camiu'l-Beyan fi Te'vili'l-Kur'an, (thk. Ahmed Muhammed Sakir), Beyrut:
Miiessetii’r-Risale,2000 , c.VL, s.85-91; Nehhas, ['rdbu’l-Kurdn, c.I, s. 347-348;
Zemabhseri, Kessdf, c.I, s.327; ibn Atiyye, el-Muharreriil-Veciz, c.I, s.384-385; er-
Razi, Mefitihul-Gayb, c.VII, s.99.
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gamber (s.a.s.) tiim insanlara gonderilmistir. (V'Q | 24 1 50) ifa-
desindeki (1 2+) lafz1 burada ve (1 55! ("ﬁ i 22) (Nisa 3/171) ifade-
sinde ortaya ¢ikmamis muzmar (gizli) bir fiille nasb kilinmis-
tir. Takdiri sOyledir: (V‘Q 1525 1,51) ‘Sizin i¢in hayirl olana gelin’
Sibeveyhi'nin goriisii bu sekildedir. Halil b. Ahmed (i :+) laf-
ziin, manadan dolayz (| }Lg‘\) ve (1,¢51) kelimeleri ile nasb kilin-
digini sOylemistir. Ferra ise (rﬁ |52 L,Ld | s6) “Sizin i¢in hayur-
I1 olacak bir iman ile iman edin.” demis buna gore bu lafiz ge-
sit (sifat) bildiren mefGl-i mutlak olarak manstb kilinmistir.
Kiifelilerin bir kismu ise, (i 2+) lafzinin, mahzuf (58)'nin haberi
oldugunu sdylemistir. Bunun da takdiri: (r.il 52 uLu‘Yt 555) “si-
zin i¢in iman hayirl olur.” seklindedir.”207

Bu 6rnekte miiellif (i >) lafz1 igin basta Sibeveyhi ve Ha-
lil b. Ahmed’in mef‘tiliin bih, Ferrd’nin mef‘til-i mutlak ve ba-
z1 Kiifelilerin kane'nin haberi oldugu goriisiinii tercihsiz vere-
rek i‘rabtan dolay1 degisen manalari takdir etmis ve herhan-
gi bir tercihte de bulunmamustir. Dolayisiyla sunlar1 sdyleye-
biliriz; Ibn Ciizey muayyen bir yer i¢in naklettigi i‘rab vecihle-
ri icin tercih belirtmedigi yerlerde ona gore bu i'rab vecihleri-
nin tamami dogru, makbul ve ayetin anlamina uygun demek-
tir. Bunula birlikte daha 6nce de belirttigimiz gibi bu gibi yer-
lerde ilk sirada verdigii'rab vechi siralamada énde oldugu icin
zimni bir tercih sebebi 6zelligini tasitmaktadir.

1.1.10.2. I‘rab Vechini Dogru Bulmasi

Her miifessirin ya da nahivcinin Kur’an ayetlerini anlama
ve anlamlandirma ¢abasinin sonucunda ayetin ne dedigi ko-
nusunda yani muradullah konusunda ulastig1 bir sonucu var-
dir. S6z konusu Allah’in muradi olunca i‘rdb da ona ulasma-
da en giivenilir vesilelerden biri olmaktadir. Miifessir ya da

207 {bn Ciizey, et-Teshil, s.208.
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nahivci muradullah dedigimiz bu sonucu eserinde genellik-
le tercih ya da taz’if sigalarii kullanarak ortaya koyar. Bu hu-
sus, hi¢ stiphesiz parlak bir zeka, genis bir kiiltiir ve yiiksek
bir ilmi seviyeye ihtiyac duyar. Ayrica bu mesele miifessirin
de ilm1 dirayetini ortaya koyan en biiyiik isaretlerden biri ola-
rak kabul edilir. Zira bir alim, ya da miifessir bu iki hususla ar-
zu ettigi neticelere ulasip goriisiinii ortaya koyar.29 Dolayistiy-
la miifessirin gayreti 6zglinliigii, teklifi hatta ictihad1 bu yolla
ortaya ¢ikar. Ibn Ciizey’in Kitdbii't-Teshil li Ulfimi’t-Tenzil ad-
I1 eseri, sahibine nispet etmeksizin zikrettigi goriisler ya da is-
mini zikrettigi alimlerin goriisleri arasindan sectigi tercihlerle
doludur. Bu goriisler sadece nahiv ilmine dair tercihler degil-
dir. Aksine tefsir, liigat sarf, nahiv, belagat, fikih, tilavet ve da-
ha bir¢ok ilme dairdir. Biz burada meseleye Arap dili acisindan
ozellikle de miifessirin i‘rablardaki tercih yontemi bakimindan
ele alacagiz. Bunu yaparken bu baghgimiz altinda zikrettigi go-
riisler arasindan makbul goriip tercih ettigi yone deginecegiz.
Taz'if edip zayif gordiigii, makbul karsilamadig1 hususlar ise
bir sonraki baslik altinda inceleyecegiz.

Miifessir eserinde i‘rab vecihlerini sunarken bu vecihlerin-
den bir kismini yukarida da temas ettigimiz gibi terk ettigi olur.
Bazen de miifessir verdigi i‘rab vecihlerinden bir kismini diger-
lerine tistiin tutarak kanaatine gore en dogru olani olan1 seger.
Miifessirin Arap dili konusunda dirayetinin ve meharetinin or-
taya giktig1 bu seciminde 6zel bazi tercih sigalar1 kullandigina
ve ¢ogu zaman da bu tercihlerini gerekcelendirdigine sahit olu-
ruz. Biz burada 6ncelikle Ibn Ciizey’in eserinde i'rab vecihleri-
ni tercih ederken en ¢ok kullandig: tercih sigalarini verip bun-
larmn bir kismini 6rneklendirdikten sonra tercihindeki gerekge-
lerini de konunun sonunda madddeler halinde isaret etmeye

208 el-Cemild, [bn Ciizey Nahoviyyen, s.195.
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calisacagiz. Ibn Ciizey tefsirinde dogru ve makbul olarak gor-
digii i‘rab vecihlerini genellikle asagidaki tercih sigalarindan
biri ile takdim etmektedir:

(z=.1) “En tercih edilen”,20% (=1 J5Y1,) “birincisi en terci-
he sayan olandir”,210 ( =il 5 = i) “en fasih ve en tercihe sayan
olan” 211 (045 o 1 J15) “olmast tercihe sayandur”, 212 (bl J5Y15
= J15) “birincisi en belirgin ve en tercihe sayan olandir”213 (Y1)
“en belirgin olan”,214 (L1 J5Y15) “birincisi en belirgin olandir”215
(1 ¢5Y6) en belirgin olan sudur”,216 (¢al 5 b1 J5Y15) “birincisi
en belirgin ve en meghur olandir”217 (LY 1 J5Y15) “birincisi
en meghur ve en belirgin olandir”218 (JI 3Y1 b1 4a5) “bu, goriis-
lerin en belirginidir”,219 () k) “bana gore”,220 (.l s85) “bu
daha giizeldir”, 22! (s 1is5) “bu daha iyidir”222 (-t J5315)
“birincisi en iyi olandir”, 223 (;,g> J i 525) “bu iki agidan da-
ha giizeldir”,224 (...~ 0% J 3) “falanin goriisti daha glizeldir”22>
(erel I5NI oradls) “birinci mana daha giizeldir”?26 (gus 1)
“bana gore en iyisi”,??7 (mowall 525) “bu dogru olandir”,228 (,

209 {bn Clizey, et-Teshil, s.248.

210 fpn Clizey, et-Teshil, s.129, 225.
211 fpp Clizey, et-Teshil, 5.231.

212 {pn Clizey, et-Teshil, s.182.

213 fbn Clizey, et-Teshil, s.414.

214 fpn Clizey, et-Teshil, 5.522.

215 [bn Ciizey, et-Teshil, 5.784, 911, 924.
216 fbn Clizey, et-Teshil, s.965.

217 fbn Clizey, et-Teshil, 5.773.

218 {bn Clizey, et-Teshil, s.721.

219 fbn Clizey, et-Teshil, s.900.

220 fbn Clizey, et-Teshil, 5.793.

221 {bn Clizey, et-Teshil, s.141

222 fbn Clizey, et-Teshil, s.212.

223 fon Clizey, et-Teshil, s.514.

224 {bn Clizey, et-Teshil, s.331.

225 fbn Clizey, et-Teshil, s.238.

226 fbn Clizey, et-Teshil, s.503

227 {bn Clizey, et-Teshil, s.273.

228 fbn Clizey, et-Teshil, s.691
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&l meownall) “dogru olan sudur”, 2 (=Y le) “en dogru goriige
gore”230 (e z>==ls) “bana gére dogru olan”, 21 “( 1) “ba-
na gore”, 232 (3>1 ;) “manaya daha layiktir” 233 (31 5a5) “bu
daha uygundur”, 24 (=1 556 e Y1 Juz=ss) “bana gore ayetin
bagka bir te’vili vardir”.235

Miifessirin tercihlerini nasil belirttigini hangi gerekgeleri ter-
cihine dayanak yaptigin1 da simdi et-Teshil’den sectigimiz or-
nekler tizerinde gorelim:

Ornek:1

En‘am stresi: 3 (u,ij;\f\ S5 el s 3as) “Odur goklerde
de, yeryiiziinde de Allah.” ) )

“(o3kidl ) ifadesi Allah isminin manasina miitealliktir.
Buna gore mana tipki (&) u,éj;\h S5 Al Lg.}it »3) ‘Gokte-
de flah, (mabud) yerde de ilah (mabud) O'dur.’ (Zuhruf 43/84)
ayetinde oldugu gibidir. Nitekim Arapcada soyle kullanilir:

(,.a\ e 3t LSl 3 3330 O3dls) ‘Dogu’da Batr'da da hakim
olan muminlerin en{iri halifedir.’/’Mﬁminlerin emiri halife
Dogu’da da Batr'da da halifedir.”

Mecrirun haber konumunda olmasi da mtiimkiindiir. Bu
durumda mahzuf ism-i faile tealluk eder. Buna gore mana bi-
rinciye yakin olur.

Bir goriise gore ise mana tipki yiice Allah'n (4 5 #5as 5r5
(MS ) ‘O sizinledir nerede olursaniz.” (Hadid 57/4) kavl-i serifin-
de oldugu gibi ‘O, ilmi ile yer ve goklerdedir.” seklinde olur.

Birincisi en fasih ve en tercihe sayan olandir. Ciinkii Allah ismi
i‘cazi ile ilim, kudret, hikmet vb. biitiin sifatlar1 kapsamaktadir.

229 fbn Clizey, et-Teshil, s.193.
230 fbn Clizey, et-Teshil, 5.219.
231 {bn Clizey, et-Teshil, s.215.
232 fbn Clizey, et-Teshil, s.273.
233 fbn Clizey, et-Teshil, 5.240.
234 {bn Clizey, et-Teshil, s.725.
25 fbn Clizey, et-Teshil, s.273.
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Ikincisi ise ayetin sonrasinda yer alan yiice Allah'in (‘:3 S V.L’u
(;3 +e>3) " Gizlediginizi de bilir, agi§a vurdugunuzu da” ifadesinden
dolay1 kelamin siyakinin yiice Allh'in herseyi bilip haberdar ol-
masini ifade etmesinden dolay tercih edilir.

Bir goriise gore de mahzuf bir seye tealluk eder. Takdiri de:
(0215 @l sendl b 3 5adl) seklindedir. Bu mahzuf Allah lafzinin
bir sifatidir. Bu ve birinci goriise gore Allah ismi miibtedanin
haberi, mecr@irun haber olmasina gore ise Allah ismi zamir-
den bedeldir.”236

Miifessir yukaridaki 6rnekte ibarenin i‘rabi igin ii¢ vecih
vermis; bunlardan en fasih ve tercihe sayan olanini tertipde
ilk siraya koyarak tercihini hem ayet hem de Arap dilindeki
yaygin bir kullanimla istishatta bulunarak (destekleyerek) be-
lirlemis, ikinci goriisti anlam bakimindan birinciye yakin bul-
mus fakat itikaden yanlis anlamay1 6nlemek i¢in Allah’in zat1
ile degil ilmi ile yer ve gokte oldugunu yine ayetle delillendir-
mis ve ayetin siyakini nazar1 dikkate alarak tercihe sayan ol-
dugunu belirtmistir.

Miifessirin buradaki tercihinin daha iyi anlasilmasi adina
i‘rab vecihlerinin takdirlerini ve anlamlarini verecek olursak
sunlarla karsilasiriz:

1. (o3 ) ifadesinin Allah isminin manasina miiteal-
lik olmasi, )

(L2 V15 o3l s [ 32xs] 1 555) “Yer ve goklerde ibadet edi-
len Allah’tir.” §ek1i}1de olurken,

2. Mecriirun haber konumunda olmast (s Y15 [3S] @I 535
wllidl ) “O Allah yer ve goklerdedir.” seklinde ya da itika-
den yanf1§ anlamay1 6nlemek igin

(L2 ol & [ V’l’ Ss14 525) “O, Allah ilmiyle yer ve
goklerde olandir.”seklinde, veya

2% Tbn Ciizey, et-Teshil, s. 245.
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3. (Lo,Vls ol b [hade L=Las] @1 3a3) “O Allah ilmiyle yer
ve goklerde bulunandir.” sekilinde,

4. Mahzuf bir seye taallukunu da miifessir kendisi (_s 5 sxll
215 ol gedl) “O Allah yer ve goklerde ibadet edilendir.” sek-
linde takdir etmektedir.

Takdirlerini verdigimiz i'rab vecihlerinde miifessir tercihle-
rini sirastyla en makbul gordiigiinii ( sl 5 = 1) “en fasih ve en
tercihe sayan olan” sigast ile ikinci sirada olant ( Js2) “muh-
temeldir.” deyip siyaktan dolay ikincisi de (= 52 5) “tercih edi-
lir” ifadesi ile tercihlerini ortaya koyar. En diisiik ihtimali olan
son iki goriisti de () “denildi ki/bir goriise gore” sigalarin
kullanarak s6ziin sorumlulugundan kurtulup ¢ok da katilma-
digini ortaya koymaktadir. Nitekim bu durumu mukaddime-
sinde “(lis .3) ‘bir goriise gore boyledir/boyle de denildi.” sek-
linde nakilde bulunmamin amaci1 o goriisiin sorumlulugundan
kurtulmak i¢indir.”237 sdzleri ile bu husususa dikkat cekmistir.

Ornek:2

Fetih stiresi: 29 (s tles LUK e 21081 4as 5,03 A J 125 Jasud)
“ Allah’n resiilii Muhammed ve onunla beraber bulunanlar, kifirlere
karst siddetli, kendi aralarinda ise merhametlidirler.”

“(ixs UJJJ\ 3) ‘onunla beraber bulunanlar’ ifadesi ile kastedi-
lenler, Hz. Peygamber’in tiim ashabidir. Bir goriise gore ise
Hudeybiye’de onunla beraber olanlardir. (UJJJ\ 3) kelimesinin
i'rab1 (Asss) ismine matuf olup, (&1 J ;23) ifadesi ise onun sifa-
tidir (é\l;i) kelimesi ise hepsinin haberidir.

Bir goriise gore (4as umJ\ 3) ifadesi miibteda (é\l;/T) ise onun
haberi, (&1 J s25) ifadesi ise (iz52) kelimesinin haberidir. Bu go-
riisii Ibn Atiyye tercih etmistir.

Bana gore birinci goriis tercihe sayandir. Ciinkii siddet ve

237 fbn Clizey, et-Teshil, s.2.
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rahmet ile vasiflanmak Hz. Peygamber’i ve onun ashabini da
kapsar. Fakat Ibn Atiyye'nin tercih ettigi goriise gore siddet ve
rahmet vasiflar1 sahabey-i kirama has olup, Hz. Peygamber’i
kapsamaz. Hz. Peygamber’i boyle vasiflamak ise uygun de-
gildir. Zira Allah (c.c.) onun hakkinda ‘miiminlere kars: ¢cok sef-
katlidir, merhametlidir.” (Tevbe 9/128) ve ayni sekilde onun hak-
kinda ‘Ey Peygamber, kafirler ve miinafiklarla cihat et, onla-
ra karg1 siddetli davran.” (Tevbe 9/78) buyurmaktadir. Iste bu
ayetler kafirlere kars: siddeti, miiminlere kars1 ise de merha-
meti ifade etmektedir.”238

Miifessirin yukarida verdigi iki i'rab vechini daha net go-
rebilmek amaciyla manalarini takdir ettigimizde terciimeye su
sekilde yansitmamiz miimkiindiir:

Ibn Ciizey’in tercihe sayan buldugu i‘rdba gore anlam:
Allah’in restilit Muhammed ve onunla beraber olanlar, kafirlere
kargi siddetli, kendi aralarinda ise merhametlidir.

Ibn Atiyyenin tercih ettigi i'rab vechine gore ise anlam: Mu-
hammed Allah’in resiliidiir, onunla beraber olanlar kafirlere
karsi siddetli kendi aralarinda merhametlidirler.

Vermis oldugumuz terciimeden de anlagilacag iizere Ibn
Atiyye'nin tercihinde ‘kafirlere karsi siddetli, miiminlere kar-
st merhametli’ olma sifatlar1 Hz. Peygamber'de bulunmamak-
ta bu vasiflar sadece ashabina has kilinmaktadir. Halbuki Tbn
Ciizey’in tercih ettigi i‘rab vechinde ise bu iki vasif hem Hz.
Peygamber’e hem de ashabina samil kilinmaktadir.

Ibn Ciizey burada tercihini ortaya koyarken manay esas al-
mig, bununla birlikte ayetlerle de istishatta bulunarak tercih et-
tigi i‘rab vechini desteklemistir.

Burada bir hususa dikkat gekmeyi uygun goriiyoruz; ibn
Atiyye'nin “el-Muharrarul-Veciz i Tefsiril-Kitdbi'l-Aziz” adl1 ese-

238 Tbn Ciizey, et-Teshil, s.810-811.
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ri Ibn Ciizey'in tefsirinin temel iki kaynagindan biridir. Ondan
sitayis ve 6vgii ile bahsetmistir. Buna ragmen, Ibn Ciizey onun
gortislerini aynen taklit etmemis olmasi bir yana yeri geldigni-
de onu elestirmis bazen de burada oldugu gibi onun goriisiiniin
uizerinde bir tercih ortaya koymustur. Aslinda bu husus sadece
i‘rab vecihleri ile sinirli olmayip tefsirin diger fenleri olan lii-
gat, sarf, nahiv, fikih, kiraat gibi biitiin alanlarinda s6z konu-
sudur. Iste Ibn Ciizey’in bu tutumu meseleleri ele alirken tak-
lidi degil, miictehidlerin yolu olan ictihad yolunu esas aldig-
n1 gostermesi ve 6zglinliigiinii ortaya koymasi agisindan énem
arzetmektedir. Ibn Ciizey’in bu yaklagimi eserinde kendisinden
cok istifade ettigi Zamahseri i¢in de gegerlidir.

Miifessirin i‘rab vecihlerinden birini tistiin tutup makbul sa-
yarak tercihini belirtme seklini boylece rneklendirip degerlen-
dirdikten sonra tercihine esas aldig1 hustilar1 ve bunlarin gerek-
celerini tespitlerimize gore su sekilde siralayabiliriz:

1. Miifessir tercihini belirtirken tertibi (siralamay1) esas alir.23?
Buralarda herhangi bir tercih sigasi kullanmadan ayetin ilgi-
li yeri igin en uygun gordiigii i'rabi birinci siraya koyarak ter-
tip ile zimnen tercihini ortaya koymaktadir. Bunlarin tefsir ve
i‘rab’til-Kur’an eserlerinde genel kabul gormiis i‘rab vecihleri
oldugunu sdyleyebiliriz. Tefsirin diger meseleleri igin de gecerli
olan bu yontem et-Teshil’in en ¢ok 6ne ¢ikan 6zelliklerinden biri
olup miifessirin eserinde en fazla kullandig tercih yontemidir.

2. Kiraatleri gerekge gosterir.240

3. Vakf ve ibtidanin yerini belirleyerek tercihini ortaya ko-
yar.241

4. Manay1 esas alarak tercihini ifade eder.?4> Miifessir bura-

239 Tbn Ciizey, et-Teshil, 5.231, 924.

240 fbn Clizey, et-Teshil, s.127.

241 {bn Clizey, et-Teshil, s.285, 537, 183.
242 Tbn Ciizey, et-Teshil, 5.193, 273.
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da genellikle kelimenin liigat anlamini,?*3> mananin tamamla-
nip tamamlanmamasini,?#4 lafzin delaletinin amm olmasini, 24>
siyaki ve manay1 destekleyen sahabe kavlini?4¢ ve mananin fe-
sada (bozulmasini) ugramasini dikkate almaktadir. 247

5. Ayetin siyakini (baglamini) esas alarak tercihini belirt-
mektedir.?48

6. Kur’an, hadis, sahabe kavli ve Arap kelami/emsali esas
alarak tercihini belirtmektedir.?4

7. Arap dilindeki nahiv kaidelerini esas alarak tercihini be-
lirler; zamirin mercii, sifat mevsaf uygunlugu,? harf-i cerrin
taalluku,?51 ilgili yerlerde hazfin olup olmamasi?>2 izmarin bu-
lunup bulunmamasi,?33 sartin sonrasinda bulunanin 6ncesin-
de amel edemiyecegi?> gibi hususlar bu konuda dikkate aldi-
&1 gerekgelerinden bazilaridir.

8. Sarf kurallarinin tercihine dayanak yapar. Burada kelimenin
miifred, tesniye, cem‘ligi,??° ism-i zaman ya da mekan olmasi,2¢
munsarif ya da gayr-i munsarif olarak degerlendirilmesi 27 gibi
hususlar gerekgcelerinden bazilarimi olusturmaktadir.

9. Arap dili ve tefsir sahasinda otorite kabul ettigi alimler ile
tercihini belirler. Burada Zemahseri, Ibn Atiyye,?58 hocas1 Ebi

243 fbn Clizey, et-Teshil, s.868.

244 Tbn Ciizey, et-Teshil, 5.219, 728, 830.

245 {bn Clizey, et-Teshil, s.273.

246 fbn Clizey, et-Teshil, s.766.

247 fbn Clizey, et-Teshil, 5.273.

248 {bn Clizey, et-Teshil, s.225, 245, 809, 984.
249 fbn Clizey, et-Teshil, 5.245, 830, 766, 784, 793.
250 fon Clizey, et-Teshil, 5.725.

251 {bn Clizey, et-Teshil, s.932.

252 [bn Ciizey, et-Teshil, s. 212, 728.

253 fbn Clizey, et-Teshil, s. 732.

254 bn Clizey, et-Teshil, s. 911.

255 fbn Clizey, et-Teshil, s. 240.

256 fbn Clizey, et-Teshil, s. 331.

257 {bn Clizey, et-Teshil, s. 331.

258 fbn Clizey, et-Teshil, s. 521.
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Ca’fer b. Ziibeyr,?» Ali el-Farisi, 20 Sibeveyhi, Ferra2¢! Miiber-
red Zeccac,?? gibi alanin otorite isimlerinin goriislerini nce-
leyerek de tercihlerine dayanak yapmaktadir.

10. Tekelliiften kaginir, kolay net anlasilan ile tercihini belir-
ler.263 Beni Haris b. Ka'b kabilesinin lehgesinde (&.215d1 iy
“Yediler beni pireler.” kullanimina gore failin tayin edilmesi-
ni Kur’an’in bu lehgeye gore inmedigini belirterek tekelliiften
kacinmasi buna 6rnek olarak gosterilebilir.264

1.1.10.3. i‘rab Vechini Hatali Bulmas1

Miifessir, bir ayet ya da ayetin muayyen boliimii yahut bir
kelime i¢in ihtimal dahilindeki bir¢ok i‘rab vechini okurlari
(talibin ve ragibin) ile bulusturarak genis bir perspektif sun-
maktadir. Bunlardan bir kismin1 ayetin ilgili boliimii i¢in uy-
gun goriip tercihini belirttigine yukarida deginmistik. O bazen
de verdigi bu i'rab vecihlerinden hatali olanlara dikkat ¢ek-
mekte ve yanlis oldugunu agikga belirtmektedir. Bunu yapar-
ken yine kendine has taz’if kaliplar1 kullanmaktadir. Miifessi-
rin bunu talibin ve ragibinin dogru ve yanlisi mukayese etme
imkani bulmasi ve hataya diismemesi ¢in yaptigini sdylenebi-
liriz. Ibn Ciizey burada ok istifade ettigi Zemahseri, Ibn Atiy-
ye gibi isimleri zayif goriip elestirmesinin yaninda ayrim yap-
madan nahiv ekollerini ve Siiheyli gibi onlarin 6nde gelen isim-
leri de de zayif goriip elestirmektedir.26> Biz burada 6ncelik-
le bu zayif goriip reddettigi i‘rab vecihleri icin kullandig1 6zel
sigalar1 vererek konuya yaklasimini 6rneklerle degerlendirmek

259 fbn Clizey, et-Teshil, s. 537.
260 fbn Clizey, et-Teshil, s. 183.
261 {bn Clizey, et-Teshil, s.527.
262 fbn Clizey, et-Teshil, s.247.
263 bn Ciizey, et-Teshil, s.331, 514.
264 {bn Clizey, et-Teshil, s.514.
265 Tbn Ciizey, et-Teshil, s. 965.
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ardindani‘rab vecihlerini zayif gorme gerekgelerini de madde-
ler halinde sunmak istiyoruz.

(7= ¥) “Sahih olmaz”,200 (i, Al Jal de oo 2 5l Lin )
“bu goriis Arap dilcilerine gore sahih degildir”,267 (> V)
“caiz olmaz.”, 208 (Caxs s3) “0 zayiftir”,269 (Cans 1da;) “bu
da zayiftir”,270 (Cixs ls;) “iste bu zayiftir”, 271 (> o i
lda) “bu iki agidan zayiftir”,272 (Olass OV 52l lia ) “bu iki go-
riis zayiftir”,273 (_oxedl 3 Olaas OV a)l) “bu iki goriis mana
agisindan zayiftir”,274 (MJ;J‘ B caas aadl b A ldas) “bu
mana bakimindan giizel, Arap«ga agisindan zéy1ft1r”,275 (odn s
wlste 2ins JI Y1) “bu goriisler zayaf, zorlama goriislerdir”,276
(s &5 0% Cans ) “falan bunun tamamini zayif kabul etti”, 277
(p=dl b Cams ldas) “bu nahivde zayiftir”,278 (we Cans 525
u,uJ..A.J\) “o Basralilara gore zayiftir”,27 (i 2l 5 Geas M3
) “iste bu Arapgada zayiftir”,280 (4 Cins 4lS !Jimj) “bunun
tamami zayif ve uzak ihtimaldir”,?81 (.~ ;25) “0 uzak bir
ihtimaldir”,282 (4= ldas) “bu uzak bir ihtimaldir”,283 (elis,

266 fbn Clizey, et-Teshil, s.273.

267 fbn Clizey, et-Teshil, 5.215.

268 {bn Clizey, et-Teshil, s.327.

269 {bn Clizey, et-Teshil, s.183, 215, 220, 231, 385, 617, 900.

270 Taniizey, et-Teshil, 219, 400, 488, 616, 696, 887, 624, 643, 692, 709, 743, 778, 855,
887,947, 971.

271 {bn Clizey, et-Teshil, s.530, 573, 578, 624, 786.

272 fbn Clizey, et-Teshil, 5.855.

273 {bn Clizey, et-Teshil, s.975.

274 fbn Clizey, et-Teshil, s.925.

275 fbn Clizey, et-Teshil, 5.267.

276 {bn Clizey, et-Teshil, s.818.

277 fbn Clizey, et-Teshil, s.782.

278 fbn Clizey, et-Teshil, 5.421.

279 {bn Clizey, et-Teshil, s.165.

280 fbn Clizey, et-Teshil, s.269.

281 fpn Clizey, et-Teshil, 5.978.

282 fbn Ciizey, et-Teshil, s.500, 586, 714, 730.

283 fbn Clizey, et-Teshil, .67, 196, 454, 603, 640, 761, 957, 990.
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4~) “iste bu uzak bir ihtimaldir”,284 (4~ Lai 1ias) “bu da ay-
n1 sekilde uzak bir ihtimaldir”,285 (lu> wx 1da ) “bu gergekten
uzak bir ihtimaldir”,28¢ (ux sa5) “bu daha uzak bir ihtimal-
dir” (an U3 e ) “bununla birlikte uzak bir ihtimaldir”,287
(4ns 4lS 1da5) “bunun tamami uzak ihtimaldir”,288 (Ji il s
A=) “onun soyledigi bu sey uzak bir ihtimaldir”,?9 (wax 525
oxadl 3) “0 manada uzak bir ihtimaldir”,?%0 (wa Lexedl 1da )
“bu mana uzaktir”, 21 (Lmadl Gib e Uas 1ias) “bu mana agi-
sindan hatalidir”,292 (i, a1 Jal ke (LU e Sl YS5) “Arab dil-
cilerine gore iki vecih de batildir”,2% (_sxdl 4 bty (2SS 1da5)
“bu mananin bozuldugu bir zorlamadir”, 24(gade s s 5 ,2b)
“onu kendi mezheplerine gore i‘rab ettiler”,2% (JG il liaj
¢5kY) “onun dedigi bu sey gerekmez/uymaz”, 2 (b S 1is 5
LJl L) “bu ciddi bir zorlamadir”,2%7 (ux S 1da ) “bu zor-
lamadir, uzak bir ihtimaldir”,28 ( |.3) “denildi ki/bir goriise
gore” 2% (bl 42 5) “obatildir”,300 ( L els ) “iste bu batildir”,301
(4wl 425 ) “o fasittir.”302

284 {bn Clizey, et-Teshil, s.500, 758, 760, 672, 786, 802, 881.

285 fbn Clizey, et-Teshil, s.761.

286 Tbn Ciizey, et-Teshil, 5.624, 978.

287 {bn Clizey, et-Teshil, s.327.

288 fbn Clizey, et-Teshil, s.900.

289 fbn Clizey, et-Teshil, s.931.

290 bn Clizey, et-Teshil, s.241.

291 fbn Clizey, et-Teshil, s.733.

292 fbn Clizey, et-Teshil, 5.929.

293 {bn Clizey, et-Teshil, s.825.

29 fbn Clizey, et-Teshil, s.970.

295 fbn Clizey, et-Teshil, 5.865.

29 {bn Clizey, et-Teshil, s.965.

297 bn Clizey, et-Teshil, s.945.

298 fbn Clizey, et-Teshil, s.534.

299 fbn Clizey, et-Teshil, s.183, 215, 218, 219, 231, 247, 248, 421, 454, 488, 616, 714, 758,
881, 887.

300 fbn Clizey, et-Teshil, 5.247.

301 {bn Clizey, et-Teshil, s.924.

302 fbn Clizey, et-Teshil, s.2478.
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Miifessirin zayif goriip makbul saymadig1i‘rab vecihleri icin
eserinde kullandig: taz’if kaliplarini verdikten sonra bunlar1
eserinde nasil uyguladigini 6rnekler tizerinde gorelim.

Ornek:1

Kasas: 68 (555 14 0 b 5lidg 4L U Gldg 855) “Ve Rabbin, di-
ledigini yaratir ve secer; onlar igin se¢im hakk: yoktur.”

“(5 5251 r@) 08 &) “Onlar igin se¢im hakki yoktur.” Burada-
ki (G) nefy edatidir. Anlami: “Kullarin se¢im hakk: yoktur. Se-
¢im hakki ve irade sadece Allah’a aittir.” Bu durumda vakf (du-
rak) (i) fiili tizerindedir. Bir goriise gore (k) edati (1<) fii-
linin mefGliidiir ve (i zJ1) kelimesi ‘hayr ve maslahat’ mana-
sindadir. Bu Mu'tezile’nin goriisiinii gegerli kilar. Iste bu go-
rits (i z51) lafzinin (58)'nin ismi olup merféi olmasindan dola-
y1 zayiftir. (cixs &35) Sayet () mefdl olsayds, (05 )'nin ismi,
(&) edatina donen gizli bir zamir olur, (5:)1) lafz1 da (&) nin
haberi olmak {izere manstb olurdu.

Nitekim () edatinin mef'il oldugunu sdyleyen biri, kelamin
takdirini (45 5 51 o O L)) seklinde verdikten sonra car ve
mecriru hazfetmistir Bu goriis de zayiftir (caas 1iay).

Ibn Atiyye ise (06) fiilini, tm fiil olarak degerlendirdigimiz-
de (45 ) kavli tizerinde durulur yani ‘O olan her seyi seger’ di-
yerek () edatinin mef‘dil, (¢ 51 «4)) ifadesinin de ciimle-i miis-
tenefe (baslangis climlesi) olmasi gortiistine yonelir ki bu da ger-
cekten cok zayif /uzak bir ihtimaldir (lu> s 1iay).”303

Miifessir yukaridaki ayet i¢in dort i’rab vechi vermistir. Bun-
lara gore ayetin anlami su sekilde olmaktadir:

1. Ve Rabbin, diledigini yaratir ve seger; onlar (kullar) i¢in
se¢im hakki yoktur.

2. Ve Rabbin diledigini yaratir. Ve O onlar i¢in hayir ve mas-
lahat1 secer. I'rab buna izin vermez.

303 {bn Ciizey, et-Teshil, 5.624.
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3. Ve Rabbin diledigini yaratir. Ve O onlar i¢in kendisinde
hayir ve maslahat olan seger.

4. Ve Rabbin diledigini yaratir ve olan her seyi seger. Secim
onlara aittir. Bu da anlamda celiski doguran ¢ok uzak gortistiir.

Aslinda buradaki amacimiz anlam ac¢isindan miifessirin isa-
bet ettigini ortaya koymak degil, kaldi ki Allah mutlak irade sa-
hibi olup diledigini yaratip secmesi bir yana ayetin ikinci dere-
ceden baglamini olusturan sebeb-i niiz{il rivayetinin miisrik-
lerin Hz. Muhammed'in risalet igin secilmesini yadirgamalar:
tizerine indigini diistindiigiimiizde tercihinde ne kadar isabet-
li oldugu zaten goriilecektir. Bizim burada asil dikkat ¢gekmek
istedigimiz husus miifessirin taz‘if sigalarini kullanirken izle-
digi yontem olacaktir. Bunu biraz agarak ifade edecek olursak
Miifessir burada oncelikli olarak dogru ve makbul kabul etti-
gi i'rab vecihini vakf ve ibtida ile destekleyerek ortaya koyup
anlamini takdir ettikten sonra Mu’tezile'nin goriisiinti temsil
eden iki ve tiglincii i'rab vecihlerine Arap dilinin kaidelerinden
yola ¢ikarak karsi ¢ikmaktadir. Bir bagka ifade ile sdyleyecek
olursak hatal1 gordiigii Mu’tezile’nin goriisiine kars1 dogruyu
ortaya koymak icin nahiv ilmini bir hakem olarak kullanmasi-
dir. Burada dikkat cekmek istedigimiz bir diger husus ise mii-
fessirin taz‘if sigalarini gelisi giizel kullanmadig1, aksine bun-
larin kendi icinde bir seviyeye isaret ettigidir. Buna gore; (<Us
—ixs) “iste bu zayiftir” ardindan (i~ liss) “bu da zayiftir”
ve (lu> 4w lias) “bu gergekten uzak bir thtimaldir.”

Diger taraftan yukarida verdigimiz bu 6rnek et-Teshil'in iki
temel kaynagi olan Zemahseri ve Ibn Atiyye'ye yaklagimimin-
daki motivasyonun mezhebi saikler degil ilkesel tutumlar ol-
dugunu gostermesi agisindan 6nem tasimaktadir. Zira miifessir
mukaddimesinde Tbn Atiyye’nin tefsirini 6viip Zemahseri’nin
Kegsif min elestilecek yanlarinin olmasini sdylemis olmasi-
na ragmen Ibn Atiyye'nin goriisii icin kullandig1 taz'if sigasi

*115
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Zemahserinin goriisii i¢in kullandig: taz’if sigasindan daha ge-
dit olmas1 onun mezhebi taassubla degil ilkelerle hareket ettigini
gostermesi ve ilmi tutarliligini ortaya koymasi agisindan 6nem
arzetmektedir. Kisaca miifessirin mezhebi taassupla degil mu-
kaddimesine koydugu ilkelerle hareket ettgi anlasilmaktadir.

Ornek:2

Nisa stiresi:] (1435 ¢&dle 58 &1 5] sl 815 & o eled bl dut 1,815)
“Adini kullanarak birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah’tan ve
akrabalik baglarini koparmaktan sakinin.”

‘(s N 5) kelimesi nasb seklinde (okundugunda) ya Allah
ismine atiftir. Yani ‘akrabalik baglarina kars: dikkatli olun on-
lar1 koparmayin’ demektir ya da car ve mecrir olan («) ifadesi-
nin mahalline atiftir. Zira () ifadesi, nasb konumundadir.3 Ya
da (pl= ﬁ\ 3) kelimesi («) ifadesindeki zamire atfedilerek mecrir
okunmustur. Basralilar’a gore bu zayif bir goriistiir. Ciinkii
mecr(r olan zamire atif ancak harf-i cerrin tekrar ile yapulir.”3%

Miifessir bu Ornekte (é\;’-ﬁ\ 3) kelimesinin nasb okunusu igin
iki, mecrtir okunusu igin bir olmak {izere toplam {i¢ i‘rab vec-
hi vermis ve bunlardan sonuncusunu (¢, .2l ks Cins 5a5) “bu
Basralilara gore zayiftir” taz’if sigasini kullanarak zayif gortip
makbul saymamistir. Bunu da Basra dil ekoliiniin benimsemis
oldugu “mecriir zamire ancak harf-i cerrin iadesi ile atif yapilir”
kaidesi ile gerekgelendirmistir. Sunu belirtmeliyiz ki, Ibn Ciizey
burada nahiv kuralini yani Basralilarin bir kiyasini delil goste-
rek sahih miitevatir bir kiraati/ (f/u-ﬁ\) okuyusunu zayif kabul
ettigi anlasilmaktadir. Bu ise kabul edilecek bir durum degildir.

304 Bu tipki (1,225 4% G33) “Zeyd ve Amra ugradim” ifadesinde oldugu gibidir.
Zemahseri, Kessif, c.I, s. 462.

305 fbn Ciizey, et-Teshil, s.164. Diger bir ifadeyle zahir bir ismin mecr{ir bir zamire at-
fedilmesi caiz degildir. Ornek: (4353 &k &535) Demek caiz degildir. Bu rnegi er-
Rézi, Ebt Osman el-Mazint’den aktarir. Bu ve bunun disinda nahicilerin getirmis
oldugu goriislerin yanlis oldugunu delilleri ile ortaya koyar. Bkz. Razi, Mefitihii’l-
Gayb, c. IX, s. 479-480.



KITABU'T-TESHIL'DE NAHIV

Zira Tbnii'l-Cezeri bu kiraatin yedi kiraat imamindan biri olan
Hamza'nin kiraati oldugunu, Hz. Osman mushafina uydugunu
ve bize de tevatiiren ulastigini haber vermektedir.3% Miifessirin
kendisinden ¢okga istifade ettigi Zemahseri de asagida verece-
gimiz siiri delil gostererek bu okuyusun caiz olabilecegini belirt-
mektedir.307 Fahreddin er-Réazi ise bu kiraatin Hamza'nin disin-
da Miicahid ve bagkalarindan da nakledildigini belirttikten son-
ra nahivdeki bir kiyasin nakle kars1 koymasimin miimkiin olma-
digini hele de 6riimcek ag1 gibi zayif bir kiyasin miitevatir bir ki-
raat karsinda durmasimin imkansiz oldugnu soyleyerek bu kira-
ati zayif bulan nahivcileri elegtirir sonra da dil agisindan da bu
kiraatin uygun olduguna dair iki gerekge getirir.

Birincisi: (pl> )Vb 54 B jjat;j) seklinde harf-i cerin tekrarinin
takdir edilmesi.

Tkincisi: Bu kullamigin dogru olduguna dair Sibeveyhi'den
iki siir naklederek istishatta bulunur. $oyleki:

S PG5 G Lad a3l L. RS, Uty s 530
Bizi hicvederek ve kinayarak geceledin bugiin sen

Sana da giinlere hayret etmiyoruz, yiirii git artik sen
Yine
Sl bje Casls G By L B sl e g G

Bilezik takar gibi kiliglarimizi kusaniriz biz

Onlarla topuk arasinda vardir ugurum ve dehliz.3%8

Kiraat ilmine dair iki kiymetli eser vermis olan miifessirin
bu tavri bizi sasirtmistir. Ustelik Ibnii'l-Cezeri’nin miitevatir
bir kiraat i¢in saydig1 sartlarin tamamini kendisi de mukaddi-
mesinde saymaktadir.30” Kanatimizce bu yaklasimi ile miifes-

306 [bnii’l-Cezeri, MiincidiiT-Mukrin, s.15.
307 Zemahseri, Kessif, c.1, s.462.

308 er-Razi, Mefdtihiil-Gayb, c. IX, s.480.
309 fbn Clizey, et-Teshil, s.15.
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sir kendisiyle bir baska ifadeyle mukaddimesinde kiraat ilmi-
ne dair koydugu ilkelerle celismektedir.

Miifessirin herhangi bir gerekge gostermeden taz’if siga-
larindan birini kullanmak suretiyle makbul saymadig i‘rab
vecihleri de ¢oktur. Buna da bir 6rnek verdikten sonra miifes-
sirin zayif kabul ettigi i'rab vecihlerinin gerekgelerini madde-
ler halinde gorebiliriz.

Ornek:3

En‘am stiresi: 12 (553 Y e (*M‘ st 5el) “Kendilerini zi-
yana sokanlar var ya iste onlar inanmazlar.”

”(fﬁg’j\) kelimesi miibteda olup haberi (& ss% ¥ ¢4) ifade-
sidir. Kelamin sart manas: tasimis olmasindan dolay1 basina
(<) gelmistir. Bunu Zeccic sdylemistir ve bu goriis gilizeldir.
Zemahsgeri ise (J.U\) kelimesini mahsusun bizzem (yergi) olmak
tizere manstib ya da muzmar miibtedanin haberi olmak {izere
merfii oldugunu soylemistir.

Bir goriise gore ise (fﬁgj\) kelimesi ayetin makablinde yer alan
(V.K.M»J) ifadesindeki zamirden bedeldir. Bu zayif bir gortistiir.

Bir de denildi ki: (;,4)1) kelimesi miinadadir. Bu ise batil bir
goriistiir.”310

Miifessir burada ayetin bir boliimii icin bes i‘rab vechi ver-
mistir. Bunlardan ilk sirada verdigi ulemanin da tizerinde icma
ettigi!l ZeccAc'in goriisiidiir. Ibn Ciizey de bu goriisii tercih et-
mistir. Zemahseri’den verdigi iki vecih i¢in yorum yapmayarak
Zeccac'in goriisiine gore daha zayif gordiiglinii tertiple ortaya
koymustur. Dérdiinctii sirada verdigi bedel goriisiinii ‘bu zayiftir’
(—irs 1das) diyerek, besinci sirada verdigi miinada goriisiinii ise
‘obatildir’ (bl s ;) diyerek taz’if etmis ama herhangi bir gerek-

310 fbn Clizey, et-Teshil, 5.247.
311 Bkz. en-Nehhas, I'7dbiil-Kurin, c. 11, s.58; el-Kaysi, Miiskilii I'rabil-Kur'dn, c. I,
5.246; ez-Zemahseri, el-Kessif, c.Il, s.9.
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¢e de belirtmemistir. Miifessirin burada i'rab vecihlerinden birini
tercih ederken benimsedigi genel tavrina uygun olarak manay1
esas aldigini ve boylece zayif ve batil kabul ettigini sdyleyebiliriz.

Miifessirin i‘rab vecihlerinden zayif gordiiklerini nasil tak-
dim ettigini 6rneklerle gordiikten sonra i‘rab vecihlerinde za-
yif gordiigli hususlarin gerekgelerinden bazilarini tespitlerimi-
ze gore sOylece siralayabiliriz:

1. Ayet ve hadisi delil gostermektedir.312

2. Kiraatleri gerekge gostermektedir.313

3. Vakf ve ibtiday1 gerekge gostermektedir.314

4. Mananin bozulmasini gerekge gostermektedir.31> Bura-
da bazen fikih¢ilarin kullandig1 “fesad” kavramini kullandi-
&1 da olmaktadir.

5. Arap kelamimin genel dil kullanimina aykir1 olusunu ge-
rekge gosterir. Bu baglamda, mecr(ir zamire ancak harf-i cerrin
tekrari ile atif yapilmasi,31® Muzaf ve muzafin ileyhin arasinin
agilmas1,317 zamirin yakina raci olmasi,318 harf-i cerrin sonrasina
taalluku,31” delilsiz hazife gidilmesi,3? ihtiyac olmadig halde
izmara gitmenin amilin amelini engellemesi,3?! kasemden uzak
olanin cevap olma ihtimalinin de uzak olmasi,3?? kasemin ceva-
bina uygun olmamasi,323 masdar ile silasinin arasinin agilmasi,
zarfin ilgili yerde miibteda olamayacag,324 levla'nin cevabinin

312 fbn Clizey, et-Teshil, s.945.

313 fbn Clizey, et-Teshil, s.931.

314 {bn Clizey, et-Teshil, s.183, 5.624, 760.
315 jbn Clizey, et-Teshil, s.211, 273, 327, 454, 929, 970, 978, 696.
316 Ibn Ciizey, et-Teshil, 5.165, 421.

317 {bn Clizey, et-Teshil, s.269.

318 fbn Clizey, et-Teshil, s.855.

319 fbn Clizey, et-Teshil, 5.220.

320 jbn Clizey, et-Teshil, s.67.

321 fbn Clizey, et-Teshil, s.

322 {bn Ciizey, et-Teshil, 5.957, 975.

323 {bn Clizey, et-Teshil, s. 616.

324 fbn Clizey, et-Teshil, s. 743.
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kendisinin dniine ge¢mesi, 32> ma-i nafiyenin, dncesinde amel
edemeyecegi®?® nlin-i sakilenin mahallinin disinda kulanimi,3%”
harf-i cerrin gerekmeyen yerde zaid kabul edilmesi, 328 Arap
kelaminda la'nin zaid olarak kullaniminin yaygin olmas13? gi-
bi konular bu husustaki gerekgelerinden bazilaridir.

5. Sarf kurallari ile gerekcelendirir. Rubai fiilden efalii kali-
binda ism-i tafdilin saz olarak gelmesi,33 efalii vezninin ancak
izafet ya da min harf-i cari ile kullanilacag,33! ila harf-i cerrinin
(+YV1) kelimesinin miifredi olarak degerlendirilemeyecegi3?2 gibi
konular bu hususta dikkate aldig1 gerekgelerinden bazilaridir.

6. Belagat konularin1 dayanak yapar. Mesela hakikatin me-
cazdan evla olmasin gerekge gostererek zamirin hakikate raci
olmas: gerektigini soylemektedir.333

7. Ehl-i stinnetin itikadi anlayisini esas alarak zayif goriir.
Ahirette miiminlerin Allah’1 gorecegi (ru’yetullah) meselesi33+
ile peygamberlerin giinah islemesinin tecviz edilemiyecegi33
konular1 bunlardandar.

8. Fikihta icma edilmis bir konuyu gerekge gosterir. Orne-
gin, kafirin Mushaf-1 serife dokunmasinin caiz olmadig1 konu-
sundaki ulemanin icmasini gerekce gostermektedir.33¢

8. I'rabin mezhebi goriislere alet edildigini gerekge goster-
mektedir.33”

325 fbn Clizey, et-Teshil, s.385.

326 fbn Clizey, et-Teshil, 5.825.

327 {bn Clizey, et-Teshil, s.247.

328 jbn Clizey, et-Teshil, s. 924, 947.
329 fbn Clizey, et-Teshil, 5.855.

330 {bn Clizey, et-Teshil, s. 470.

331 fbn Clizey, et-Teshil, s.267.

332 fbn Clizey, et-Teshil, 5.945.

333 {bn Clizey, et-Teshil, s.855.

33 [bn Ciizey, et-Teshil, 5.944-945.
335 fbn Clizey, et-Teshil, 5.603.

336 {bn Clizey, et-Teshil, s.990.

337 jbn Clizey, et-Teshil, s.865.
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9. Arap dili konusunda otorite kabul ettigi alimler,338cum-
hur33 ve dil ekollerini dayanak yapmaktadir.340
10. Tekelliif (zorlama) gerekgesi ile zayif gormektedir.34!

1.2. Ibn Ciizey’in Tefsirinde Cok Degindigi Nahiv Konular1

Bu basglik altinda Ibn Ciizey’in tefsirinde ¢ok sik kullandi-
&1 ve ayetin anlamina da ciddi tesiri olan nahiv 1stilahlarindan
zamir, tazmin meani harfleri, bedel, zarf, memnu’mine’s-sarf,
zaid harfler, nefy-isbat, konularina deginilecektir. Ozellikle be-
del, zarf, memnu‘mine’s-sarf, zaid harfler, nefy-isbat konula-
rinda miifessirin hangi ekoliin 1stthlarini kullandigina kavram
diizeyinde dikkat cekecegiz.

1.2.1. Zamirin Mercii

Zamir Tiirkgede daha 6nce ad1 gegen bir varligin yerini tu-
tan kelime olarak tarif edilir.34> Hemen her dilin gramerinde
oldugu gibi Arapcada da genis bir kullanim alanina sahip olan
bu konu Kur’an’in anlasilmasinda da 6nemli bir yer isgal eder.
Zamir sozliikte (fail) vezninde ism-i mef‘(il olup sir, zihinde giz-
li olan sey anlamlarina gelmektedir.343 Zamirler, zahir isimle-
rin manasini ortmiis olmalarindan dolay1 bu sekilde isimlen-
dirilmistir.3# Istilahi olarak genelde muzmar diye isimlendiri-
len zamir, kendisinden bahsetmesi agisindan miitekellim, so-
ziin kendisine yonelmesi cihetiyle muhatap, lafzen, manen ya-

338 fbn Clizey, et-Teshil, s.782.

339 fbn Clizey, et-Teshil, 5.990.

340 {bn Clizey, et-Teshil, s.165, 435.

341 jbn Clizey, et-Teshil, 5.488, 533, 534, 945.

342 http://lugatim.com/s/zamir

343 {bn Manzr, Lisanii’l ‘Arab, c. IV, s. 492.

344 Fadil Salih es-Samerrai, Me'dni’'n-Nahv, Amman: Daru’l-Fikr, 2000, c.I, s. 42.
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hut hitkmen daha 6nce zikredilmis olmasi itibariyle gaib igin
konulmus kelime olarak tarif edilmektedir.34>

Zamirler ctimlede farkli amaclarla kullanilmalari itibariyle
san, fasl ve kisi zamirleri olmak tizere {i¢ kisma ayrilir. Ciimle-
de lafzen goriinmesi bakimidan bariz ve miistetir olmak tizere
iki kisma ayrilirken, bir kelimeye bitisip bitismemesi agisindan
da muttasil ve munfasil zamirler diye isimlendirilmektedir.346

Ciimlede daha ziyade kisaltma amaciyla kullanilan zamir-
lerin347 anlamin karsilayip yerine kullanildig1 medlile zami-
rin mercii denir. Zamir, merciinin yerine kullanilan bir kelime
olmasi hasebiyle onun merciinin dogru tespit edilip edileme-
mesi, anlama dogrudan etki eden en 6nemli hususlardan biri-
dir. Aslinda zamirler, anlam ihtimallerine yol agmalar1 nede-
niyle climlede bir mihenk tas1 rolii iistlenirler. Ciinkii zamirler
zahir bir ismin yerini almalari itibariyle miibhem; farkli merci-
lere donme ihtimalleri yoniiyle de miiskil bir 6zellige sahiptir.348

Her ne kadar zamirlerin hangi isme ya da kavrama isaret et-
tigini, s6ziin baglamindan tespit etmek miimkiinse de bazen ce-
sitli nedenlerden dolay1 bu husuta bir kapalilik ortaya ¢ikmak-
ta soz konusu kapalilik ctimlenin anlasilmasini zorlastirmak-
tabu da ister istemez ihtilaflara sebebiyet vermektedir.34° Bun-
dan dolay1 dilbilimciler nahiv kitaplarinda bundan bahsetmis,
ustlctiler ise kitaplarinda zamirler ve mercileri ile ilgili kuralla-

345 Mehmet Sirin Cikar, “Arap Gramer iIminde Zamirin/Adilin Zikri Konusu Uze-
rine”, Os Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi [lmi Dergisi, Cilt 1, Say1 14, 2011, s. 168.

346 Abbas Hasen, en-Nahviil-Vifi, Misir: Daru’l-Mearif, ts, c.I, s.232-255; Salih Ttirk-
menoglu, “Kur’an-1 Kerim’de Muttarid Olmayan Zamir Mercileri”, (Basilma-
mus Yiiksek Lisans Tezi), Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, Samsun, 2019, s.50.

347 es-Siiytitd, el-Itkan, s. 399.

348 Fatih Tiyek, “Kur'an'da Zamirin Merciini Tespitteki Baglamsal Sorun”, Bilimna-
me, Cilt. 27, Say1 2, 2014, s. 142-143; Ayrica bkz. Ismail Aydn, Kur'dn Miibhem-
leri Olarak Zamirler, izmir: Tibyan Yay, 2012, s. 161.

349 Tiyek, Kur'dn'da Zamirin Mercii, s.143.
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r1 bilmeyi miifessire sart kogsmuslardir.3>0 Hatta konunun 6ne-
minden dolay1 Ibnii'l-Enbari Damdirull-Kurdn adinda iki cilt-
lik bir eser yazmistir.3! Fakat bu eser giiniimiize ulasmamustir.

Kur’an1 Kerim 6nceki semavi kitaplar Tevrat ve Incil gibi
isimleri sik kullanmaz.352 Bunun yerine Kur'an't Kerim’'de tek-
rardan sakinmak igin isim, fikir ve manalarin anlatiminda za-
mirler 6nemli bir yer tutmaktadir. Hal boyle olunca yanls ve
eksik anlasilma endisesinden dolayz tefsir ve dil alanlarinda uz-
man olanlar zamirin mercii tizerinde ¢ok durmuslar ve bu ko-
nuyla ilgili kurallar gelistirmislerdir.

Zamirlerin merciinin genellikle zamirden once gelmesi ve
ona say1 ve cinsiyet acisindan uygun olmasi gerekir.353 Bir bagka
ifade ile soyleyecek olursak, miizekker isme miizekker zamir,
miiennes isme miennes zamir, miifred isme miifred, miisenna
isme miisenna, cem’ isme de cem’ zamirin donmesi gerekir.3>

Her ne kadar soziin baglamindan bu kurallara bakilarak za-
mirlerin hangi isme veya kavrama isaret ettigi cogu zaman ko-
laylikla tespit edilebilse de35® yukarida da ifade ettigimiz gibi
bazen bu hususta bir kapalilik olabilmektedir. Bu kapalilik da
ctimlenin anlasilmasini zorlastirmakta ve ihtilaflara sebebiyet
vermektedir.3%¢ Dolayisiyla zamir ve mercii arasinda zahiren bu
kurallara uyulmadiginda nahiv ve tefsir alimlerinin meseleyi
eserlerinde farkl: te’villerle agikladig1 goriilmektedir.

Ibn Ciizey de tefsirinde zamir ve mercii konusuna biiyiik
onem veren miifessirler arasindadir. Oyle ki eserinde hemen

350 es-Siiyitl, el-Itkdn, $.399.

351 es-Siiyitd, el-Itkan, s. 399.

352 Ramazan Mese, “Gaib Zamirlerin Mercii ve Meallere Yansimalar1”, Bilimname,
Cilt 30, Say1 1, 2016, s. 464, 477.

353 Abbas Hasen, en-Nahviil-Vifi, c. 1, s. 255-256.

354 Tiirkmenoglu, Muttarid Olmayan Zamir Mercileri, s.66.

35 Halis Albayrak, Kur'dn'in Biitiinliigii Uzerine: Kur‘an'in Kur'dn'la Tefsiri, Istanbul:
Sule Yay, 1996, s.110.

356 Tiyek, Kur'dn'da Zamirin Mercii, s.143.
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her sayfada bir ya da daha fazla yerde konuyu ele aldig1 miisa-
hade edilmektedir. Biz de miifessirin konuya yaklasimini, ese-
rinde 6ne ¢ikan hususlari dikkate alarak basliklar halinde 6r-
neklerlerle sunmak istiyoruz.

1.2.1.1. Zamir ve Merciinin Say1 Bakimindan Uymamasi

Zamir ile mercii arasinda say1 bakimmdan uygunlugun olma-
st gerekir. Yani miifred isme miifred, miisenna isme miisenna,
cem’ isme ise cem’ zamirin déonmesi gerekir.3>” Bununla bir-
likte gayr-i akil varliklarin cem’lerine miifred miiennes zami-
rin donmesi de caizdir. Fakat bazen ayetlerde zahiren bu ku-
rala uyulmadigi goriiliir. Bu gibi durumlarda miifessirlerin za-
mir ile mericiinin uyumu konusunda baz1 te’villere gittigi go-
riilmektedir. Ornegin;

Tevbe stiresi:62 (O] & 553 i y—\ AR F VSyJJ V‘Q «nb RYHES;
e 1 58) “Rizamizi almak igin size (gelip) Allah’a and icerler. Eger
miimin iseler Allah ve Resiiliinii razi etmeleri daha dogrudur.”

“Ayetteki (: 553 B y\ 23).;;3 15) ‘Allah ve Resiiliinii raz1 et-
meleri daha dogrudur.’ifadesinin takdiri su sekildedir: (5 1 413
QU & 3455 0 5533) “Allah’1 razi1 etmeleri daha dogrudur ve onun
resiiliinii de (raz1 etmeleri) ayni sekilde daha dogrudur.” Bu
ifade aslinda iki ctimle olup, birinci ctimlede yer alan zami-
rin ikinci climlede yer alan zamire delaletinden dolay1 ikincisi
hazfedilmistir. Bir de denildi ki: Allah ve restiliiniin rizasi bir
oldugu i¢in ayette zamir (tesniye degil) miifred getirilmistir.”3%8

(503 47) “onu razi etmeleri’ ifadesindeki muttasil manstib
zamiri olan (:) zamiri tekil olup oncesinde (4j Y 413) “Allah ve
resiilii” ifadesi yer almaktadir. Miifessir burada zamir ile mer-
cii arasinda zahiren goriilen bu uyumsuzluk igin iki yorum ge-

357 Abbés Hasen, en-Nahviil-Vifi, cI, s. 256.
358 Jbn Clizey, et-Teshil, s.338.
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tirmistir. Birincisi ayetin aslinda iki ctimleden olusup ciimlede
hazfin yer almas1 ki bu Arap dilinde ¢ok kullanilan bir tislGptur.
Buna gore birinci ctimlede yer alan zamirin ikincisine isaret et-
mesinden dolay1 miifred zamirle yetinilmistir. Tkincisi ise Al-
lah ve resiiliin r1izasmin aslinda bir olmasindan dolay: ayette
miifred miizekker gaib zamiri olan (s) zamiri ile yetinilmistir.

Kanaatimizce ti¢lincii bir agiklama da su sekilde olabilir:
(& #+53) ifadesinin bagindaki vav (&)/beraberlik ifade eden (5)/
vav anlaminda kullanildig1 igin miifred zamir ile yetinilmistir.
Zira Zemahgeri ve Ibn Ciizey’in Maide stiresinin 36. ayeti icin
getirdigi yorumlardan biri de budur.3

Miifessirin zamir ile merciinin say1 bakimindan uymamasi
konusunda getirdigi yorumlardan bazilari sunlardir: Ayetin ta-
zammun ettigi daha genis bir kavrami takdir etmesi, 30 (:,z) ve
(&) lafizlarinin gegtigi yerlerde lafza degil de ($2) ve ()nun ta-
s181 cogul manaya zamiri hamletmesi,3¢! aksi durumda da ma-
naya degil lafza hamletmesi,3%? cem’in en az miisennadan (ikil-
den) olustugunu ifade etmesi,363 karn,364 hasm36 ve kavm?36¢ gi-
bi bazi topluluk isimlerinin her ne kadar miifred gibi goziikse
de cem’ manasini da tasidigini belirtmesi ya da hamimen ha-
mime3¢” de oldugu gibi cem’ manasinin kastedilmis olmasidir.
Maksat hasil oldugu igin Ibn Ciizey’in tefsirinde konuya degi-
nip bizim tespit ettigimiz geriye kalan yerlere topluca dipnot-
ta isaret etmeyi uygun goriiyoruz.368

359 Bkz. ibn Clizey, et-Teshil, s.222; ez-Zemahseri, el-Kessif, c.1, 5.630.

360 fbn Clizey, et-Teshil, s. 66.

361 {bn Clizey, et-Teshil, s. 357, 432, 438, 776, 800, 933

362 fbn Clizey, et-Teshil, s. 456.

363 fbn Clizey, et-Teshil, 5.523.

364 {bn Clizey, et-Teshil, s.246.

365 jbn Clizey, et-Teshil, s. 718.

366 fbn Clizey, et-Teshil, s. 814.

367 {bn Clizey, et-Teshil, s. 921.

368 Jbn Clizey, et-Teshil, s. 129, 222, 246, 249, 338, 357, 432, 436, 438, 456, 523, 718,
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1.2.1.2. Zamir ve Merciinin Cinsiyet Bakimindan Uymamasi

Zamir ile mercii arasinda say1 bakimimdan uygunlugun ol-
masi gerektigi gibi cinsiyyet bakimindan da uygunlugun olma-
s1 gerekir. Bir baska ifadeyle miizekker bir isme miizekker bir
zamir, miiennes bir isme de miiennes bir zamirin raci olmasi
gerekir.3%® Fakat Kur'an-1 Kerim’'de bazen zamirle mercii ara-
sinda goriiniirde cinsiyet bakimindan da muhalefetin oldugu
miisahade edilmektedir. Iste bu gibi durumlarda miifessirle-
rin zamir ile merciinin uyumunu saglamak i¢in bazi te’villere
gittigi goriilmektedir.

Ornek:1

Nahl sfiresi: 9 (uw\ VS\J.@J 2 35 s s Jorl das A Jes)
“Dogru yolu bildirmek, Allah’a aittir, yollarin egrisi de var ve dile-
seydi hepinizi de dogru yola sevk ederdi.”

“(3> &»3) ‘onlarin egrisi de var’ ifadesindeki () zamiri
(Jeit) “yola’ racidir. Ciinkii bu isimle cins murad edilmistir.”370

* Yukaridaki ayette yer alan () zamiri miifred miiennestir

ama onun yerini tuttugu kelime ( J..2J1) “yol” kelimesi miifred
miizekker gortinmektedir. Tk bakiéta cinsiyet bakimindan bir
uyumsuzlugun oldugu dikkati gekmektedir. Ne var ki Ibn Cii-
zey (=1 kelimesi ile cins ismin kastedildigini sdyleyerek bu-
radaki muhalefeti gidermektedir. Bir baska ifade ile sdyleye-
cek olursak buradaki cins isim, manada (j;;) “yollar” gibi go-
gul mana ifade eder. Bu da gayr-i akil ¢ogul gibi kabul edilir.
Bu durumda () miifred miiennes zamirinin gayr-i akil ¢ogu-
la dénmesi de caiz olur.37!

Zamir ile mercii arasindaki uyumsuzluk Kur’an talebesi ve
okuyucunun kafasini karistiyor olmali ki Ibn Ciizey bu konu-

754,776,799, 800, 814, 890, 921 922, 933.
369 Abbas Hasen, en-Nahviil-Vifi, c. I s. 256.
370 {bn Clizey, et-Teshil, s. 428.
371 Abbas Hasen, en-Nahvii'l-Vifi, c. 1, 5.264-265.
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yu egitimde onemli bir yere sahip olan “soru-cevap” yontemi
ile de ele almay1 uygun gérmektedir.

Ornek:2

Fatir stiresi: 2 (36 dload b ) Shoas S6 125 fe WU A i s
S Gl 535 005 (e 4 Jws2) “Allah’in insanlara ihsan ettigi bir
rahmeti tutup/engelleyen olamaz. Ve O'nun tutup (ihsan ettigine)
de O'ndan sonra engel olan bulunamaz. Ciinkii. O, (yenilmeyen ga-
lip) distiindiir, hikmet sahibidir.”

“Sayet her ikisi de ma-i sartiyyeye donmesine ragmen Ce-
nab-1 Hak neden (lg} él.zs S6) kavlinde zamiri miiennes, (56
i Jusp) sdziinde ise zamiri miizekker getirmistir, diye sorulur-
sa cevabimiz sudur: (is3;) kelimesi miiennes olup Allah (c.c.)
birinci zamiri (445 ’») sozi ile tefsir ettigi igin (4:5;) kelimesi-
nin miiennesligine uygun olsun diye zamiri de miiennes getir-
mis, digerinini ise (tefsir etmedigi) i¢cin miizekkerlik asl {ize-
re birakmustir.”372

Goriildiigii tizere (4 C..u L) ifadesindeki ayni kelimeye ya-
ni ma-i sartiyyeye, Allah’in (i s 36) sdziindeki (&) miien-
nes zamiri ile (4 s34 2) soziindeki (s) miizekker zamiri ayni
anda raci olabilmektedir. Zahiren burda iki zamirden birisi-
nin zamirle mercii arasindaki miizekkerlik miienneslik kura-
lina uymadig1 sdylenebilir. Fakat miifessir burada, (&l.ss 36
\g)) kavlindeki zamiri Cenab-1 Hakk’in (rahmet) kelimesi ile
tefsir etmis olmasindan dolay1 miiennes olarak getirmis oldu-
gunu, (& dl.ai ) kavlinde ise yiice Allah’in agiklama yap-
madig1 icin zamiri miizekker olarak biraktigini ifade ederek
te’vil etmektedir.

Ibn Ciizey’in Zemahseri'nin Kessdf indan &zetleyerek tefsiri-
ne aldig1 anlagilan bu ifadelerin 6ncesinde Zemahseri su agik-
layic1 ve tamalayici bilgiyi dile getirmektedir: Bunlar manaya

372 fbn Clizey, et-Teshil, s.682.
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ve lafza hamledilebilen iki kullanimdir. Miitekellim bu ikisin-
den birini kullanmakda serbestir.373

Tespitimize gore zamir ile merciinin cinsiyet bakimindan
uymamasi konusunda; kelimenin miisemmasinin miizekke-
re delalet etmesi, 374 harfin manasina raci olmasi, 37> mahzuf bir
mevstifa raci olmasi,37¢ cliz'iin zikredilip kiilliin murad edilmis
olmas1,3”7 cins ismin murad edilmis olmasi1,378 mananin cem’
olmas1 ya da bagka bir kelimenin ¢ogulu olma ihtimali,3”® Fir-
devs kelimesinde oldugu gibi cennet manasinin kastedilmis
olmas1,38 yer ve gokler ifadesinde oldugu gibi akilsiz varlik-
larin akilli varliklar konumunda degerlendirilmesi, 38! mekan
zikredilip igindekinlerin gozetilmis olmasi38? gibi te’viller/yo-
rumlar miifessirin Teshil’de getirdigi agiklamalardan bazilaridir.

Ibn Ciizey’in bu konuya degindigi bagka ayetler de vardir.
Tespit edebildigimiz kadariyla bunlara da dipnotta topluca isa-
ret etmek istiyoruz.38

1.2.1.3. Zamirin, Merciinden Once Gelmesi

Zamir ismin yerini tutan kelime oldugu i¢in kendisine don-
diigii merciin zamirden once gelmesi gerekir. Arap dilinde ge-
nel kural budur. Fakat zamir bir takim belagi hikmetlerden3s

573 Zemahseri, Kessif, c.III, s.596-597.

374 {bn Clizey, et-Teshil, s.140.

375 fbn Clizey, et-Teshil, s.241.

376 fbn Clizey, et-Teshil, s.241.

377 ibn Clizey, et-Teshil, s.264.

378 bn Clizey, et-Teshil, s.428.

379 fbn Clizey, et-Teshil, 5.436.

380 {bn Clizey, et-Teshil, s.548.

381 fbn Clizey, et-Teshil, s.754.

382 fbn Clizey, et-Teshil, 5.799.

383 {bn Clizey, et-Teshil, 5.140, 169, 241, 264, 428, 436, 548, 682, 737, 754, 799.

38 Buradaki belagi hikmetileri su sekilde ifade etmek miimkiindiir: Dikkat cekip
vurgu yapmak amaciyla dnce birseyi miicmel ardindan mufassal getirmek ya
da 6nce miibhem sonra miifesser getirmek muhatabin hem dikkatini daha fazla
celb edecek hem de konunun agiklanmasi hususunda merakini daha fazla artira-
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dolay1 su durumlarda lafzen ve rutbeten merciinden 6nce ge-
lebilmektedir:

1. Medh ve zemm (6vgii ve yergi) fiillerinin faili oldugu za-
man.

2. (<)) ile mecrGr oldugu zaman.

3. Tenazii’ halinde birinci fiilin faili oldugu zaman.

4. Miibdeliin minh oldugu zaman.

5. Zamirin miibteda olup haberin ayni manaya gelen ve za-
mirin hakikatini agiklayan zahir bir isim oldugu zaman.

6. San ve kissa zamiri oldugu zaman.38>

Bu durumlarda zamir 6ncesine degil sonrasina raci olur.

Kur’an’1-Kerim’de zamirin merciinden 6nce gelme durumu-
na nadir de olsa rastlanmaktadir. ibn Ciizey tefsirinde bunun-
la ilgili 6rnekler sunmustur. Mesela;

Yusuf sfiresi: 77 (3 W}J ¥AH JERIRY C‘ B A3 d)m.: ol N
O smd Ly (21115 UG 34 58T 06 4) bug &35 8) “(Kardegleri) dedi-
ler ki: Eger o caldiysa, daha 6nce onun bir kardesi de ¢almists. Yusuf
bunu icinde sakladi, onlara acmad. (Kendi kendine) dedi ki: Siz daha
kotii durumdasiniz! Allah, sizin anlatti§inizi ok iyi bilir.”

”Ayetteki (4 3 il FRn J..,)La) “Yusuf bunu i¢inde sakladr’
ifadesi igin Zemahéeri sOyle demistir: (Ls J,wb) ifadesindeki za-
mir, kendisindenden sonraki ciimleye racidir. Bu da (05 33 (w\)
‘siz daha betersiniz’ soztidiir. Mana; Yusuf i¢inden ‘siz daha
betersiniz’ dedi seklindedir. Ibn Atiyye ise zamirin, kardesle-
rinin ‘Daha énce onun bir kardesi de ¢almist.” sdzlerinden dolay1
Yusuf'un i¢cinde meydana gelen nefrete (hisima) raci oldugu-
nu soylemistir. Yusuf kardeslerinin sozlerine kars1 hosnutsuz-

caktir. Bunula birlikte konunun iki kere tekrar edilmis olmasi da meselenin da-
ha iyi anlagilip idrak edilmesine yardimci olacak boylelikle mesele biitiin yonle-
riile vuzuha kavusacaktir. Bkz. Abbas Hasen, en-Nahvii'l-Vifi, s.259'un dipnotu.

385 Abbas Hasen, en-Nahou1-Vifi, cI, s. 259-261; Ornekler i¢in bkz. Ttirkmenoglu,
Muttarid Olmayan Zamir Mercileri, s.53-54.
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lugunu 6nce iginde saklayip daha sonra yaptiklarmizdan do-
lay1 ‘siz daha betersiniz’ sdziinii onlara agik¢a sOylemistir.”386

Burada (U 24 F’“") ‘siz daha betersiniz.” ifadesinin bedel,
(»32b) ifadesindeki (&) zamirinin de miibdeliin min olmasin-
dan dolay1 zamirin, merciinden once geldigi anlasilmaktadir.
bn Ciizey bunu Zemahseri ve Ibn Atiyye'nin goriislerinden
nakletmektedir. Kendisi konuyla ilgili herhangi bir yorum ge-
tirmemektedir. Dolayisiyla onlarin bu konudaki goriislerine
katildig1 anlasilmaktadir.

San zamirinin 6zel kullanimi saymazsak Ibn Ciizey'in tef-
sirinde zamirin, merciinden 6nce gelmesi ile ilgili baska bir 6r-
nege rastlamadigimizi ifade etmeliyiz.

fbn Ciizey 6zel bir kullanima sahip olan ve merciinden 6n-
ce gelen san zamirine ise tefsirinde birka¢ yerde deginmekte-
dir. Konuyu 6rneklendirmeden 6nce San zamirine dair kisa bil-
gi vermek yerinde olacaktir.

Fasih Araplar ile onlarin bugiin takipgisi olanlar ytiice bir ga-
ye ve dnemli bir manay1 icinde barindiran bir seyi ifade etmek
istediklerinde dinleyenlerin dikkatini ¢ekip gontilleri buna yon-
lendirmek igin bu ciimleyi dogrudan sdylemezler. Bunun 6nce-
sinde Ozellikle mercii bulunmayan bir zamir getirler boylelikle
dinleyende bir merak uyandirip bu kapalilig: gidermek igin bir
gayret ve bu hususta bir ragbet olusturmak isterler. Zamirin 6ne
getirilmesinin amaci bu énemli climleye bir hazirliktir. Zamir,
o cimlenin manasini tamamen icermekte, medl{ilii de o climle-
nin medl{lii olmaktadir. Zamirin buradaki fonksiyonu bir ba-
kima bir sembol, bir ima ve asil ctimleye dikkatleri cekmekten
ibarettir. igte bu zamire zamir-i san, zamir-i kissa, zamiru'l-emr,
zamiru'l-hadis yahut zamiru’l-mechil adi verilir.38” Basralilar,

38 {bn Clizey, et-Teshil, s.395.
387 Abbas Hasen, en-Nahvu1-Vifi, s.250- 252.
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bu zamir miizekker oldugunda san zamiri, miiennes oldugun-
da ise kissa zamiri diye isimlendirir.3%® Onlara gore bu zamirin
mercii, takdiri bir isimdir. Hicbir zaman haberi zamirin 6niine
gecemez. Kiifeliler ise bu zamire, mercii olmadig i¢in meghdl
zamir demiglerdir.3%° Higbir zikir olmadan zamirin bu sekilde
kullanilmasi, olaym yticeligine isaret etmektedir. Bu zamirden
sonra gelip kendini agiklayan ctimleye miifesser ad1 verilmistir.
Miifesseri actklamadan 6nce zamiri bu sekilde anmak Arap di-
linde daha belig kabul edilmistir. Bu aciklamalardan sonra 6r-
negimize gegebiliriz.

Ornek:1

Thlas stiresi: 1 ayet (.x;-\ &l 5» 8) “De ki: O, Allah birdir.”

“Buradaki zamir, Basralilara gore emr ve san zamiridir. Bu-
nunla tazim ve dikkat cekmek murad edilmistir. Bu zamirin ha-
beri kendisinden sonra gelip onu agiklayan ctimledir.”3%

Burada her ne kadar zamirden 6nce bir (5Li)1) ifadesi tak-
dir edilse de aslinda zamir 6ncesine degil sonrasinda yer alan
(.x>\ i) ‘Allah tektir.” ciimlesine isaret etmekte ve (32) zamirini
aciklayip tefsir eden miifesser ciimle olmaktadir.

Ibn Ciizey bu 6rnegimizde sadece Basra ekoliiniin goriisiine
deginmis, Enbiya stiresinde ise tercih belirtmeden hem Basra hem
de Kiife ekoliine mensup iki alimin goriisiinii birlikte vermistir.

Ornek:2

Enbiya stiresi: 97 (1535 (i Sladl Lasls s 55 S de5h o5
el U5 5 10s 3o a3 U5 35 W35 4) “Ve hak oa'd yaklagtig1 vakit, o
zaman iste o kiifredenlérin derhal gozleri belerecek ‘eyvah bizlere biz
bundan gaflet ettik, hayir kendimize zulmetmis olduk” diyecekler.”

388 Abbas Hasgn, en-Nahvu'l-Vifi, s.252; Ebt Kdstm Mahmud b. Omer Zemahseri,
Mufassal fi Ilmi’l-Arabiyye, (thk. Fahr Salih Kadara), Amman: Daru Ammar, 2004,
s.132.

389 Abbés Hasen, en-Nahvu'l-Vafi, s.253.

3% Jbn Clizey, et-Teshil, s.1017.
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“(ladl fax U & 156) ‘O zaman iste gozler belerecek’ buradaki
zamir Sibeveyhi; ye gOre zamir-i kissadir. Ferra'ya gore ise son-
rasinda yer alan ( jL.:;{T) ‘gozler’ kelimesine racidir.”391

Bu 6rnekte (.») Sibeveyhi'nin dedigi gibi zamiri kissa olarak
degerlendirildiéinde kendisinden sonra gelen ciimlenin aza-
metine ve onemine dikkat ¢gekmektedir. Ferra'ya gore ise (»)
zamiri Oncesinde degil aksine sonrasinda yer alan ( jL:aj) ’ géz—
ler" kelimesine racidir. Her halukarda zamir makabline degil
mabadine isaret etmektedir.

Ibn Ciizey tefsirinde bu zamir ile ilgili en genis aciklamay1
daha énce drnegini verdigimiz Thlas stiresi ile bu 6rnekte yap-
mis, diger yerlerde detayli agiklamalara girismeden sadece za-
mirin gesidinin emir ve san zamiri ya da kissa zamiri oldugu-
nu belirtmekle yetinmistir.3%2

1.2.1.4. Zamirin Zikri Ge¢memis Bir Seye Dénmesi

Zamirin merciinde asil olan, merciin viiciiben zamirden 6n-
ce gelmesidir. Zamirin mercii bazen lafzi ile agik bir sekilde de-
gil de zimni (listii Ortiik) bir sekilde bulunur. Bu su anlama ge-
lir; zamirin merciin manasi istikak acisindan ortak oldugu bas-
ka bir lafzin manasi i¢inde bulunur ve bu kelime zamirin mer-
ciine isaret eder.3%3 Miifessirin bu gibi durumlardaki yaklasi-
min1 Orneklerle gorelim.

Ornek:1

Sebe stiresi: 23 ((..@}b e CJ’ |>\ S o:\ e ‘\J\ siie delal)) Ca..: NF
5501 A0 55 3506 3885 06 5 1,J6) “Allah’in huzurunda, kendisi-
nin izin verdigi kimselerden baskasinin sefaati fayda vermez. Nihdyet

391 fbn Clizey, et-Teshil, 5.527.
392 Jbn Clizey, et-Teshil, s. 385, 386, 558, 922.
393 Abbas Hasen, en-Nahviil-Vifi, c1, s. 259.
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onlarin yiireklerinden dehget giderilince: Rabbiniz ne buyurdu? Der-
ler. Onlar da: Hak olani, derler. O, yiicedir, biiyiiktiir.”

”Ayet-i kerimedeki (¢ Jlﬁ) ve (| jjb) kelimelerindeki zamir-
ler meleklere racidir. Sayet daha 6nce bunlarin zikri ge¢medigi
halde zamirler bunlara nasil raci olabilir diye sorulacak olursa
cevabimiz; Allah'in (3 & 5 N sie 12l 25 ¥3) ‘Allah’m hu-
zurunda, kendisinin izin Verdig”;’i kimselere” soziiyle onlara da-
ha once isaret edildi seklinde olur. Ciinkii baz1 Araplar melek-
lere tapiyor ve onlar i¢in ‘Bunlar bizim Allah katinda sefaatgi-
lerimizdir.” (Yunus 10/18) diyorlardi. Sefaatin zikri sefaatcile-
rin zikrini de gerektirir. Dolayisiyla zamir, sefaat lafzinin ken-
dilerine delalet ettigi sefaatcilere doner.”3%

Miifessire gore (3¢ S8) ve (1 ,Ju) kelimelerindeki cem’-i
miizekker-i gaib zamirlerinin mercileri agik bir sekilde ayette
bulunmamasina ragmen ayetteki (& Gsl S \H sie dBlid)l Cu Y3)
‘Allah’in huzurunda, kendisinin izin verdigi kimselere” soziin-
deki (is\ii)l) “sefaaat” lafzinin manasi icinde bulunan (;u;b\)
‘sefaatciler’ kelimesine raci oldugunu belirtmistir. Zira (éLi./&jiJ\)
“sefaatciler” (i2\ii)l) ‘sefaaat’ kelimesinden tiiremistir. Yani
istikak acisindan ortaktir.

Bazen de ciimlede zamir, merciine zorunluluk yoluyla isa-
ret eder. Burada zamirin mercii lafzen bulunmaz ama siyaktan
dolay1 ilmen bilinen bir sey olur. 3%

Ornek:2

Kadr stiresi: 1 (L4 dd s auj\ C)) “Siiphesiz biz onu (Kur'dn’t)
Kadr gecesinde indirdik.” /

"(;u,\) ‘Onu biz indirdik’ ifadesindeki (¢) zamiri kelamin
styakinin buna delalet etmesinden dolay1 Kur'an‘a racidir. ifa-

3% fbn Clizey, et-Teshil, s.676.

39 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Stiytti, Hemu -Hevdmi’ fi Serhi Cem‘il-
Cevimi’, (thk. Abdusselam Muhammed Harfin, Abdiilal Salim Mekrem), Bey-
rut: Milessetii'r-Risale, 1992, c.I, s.227.
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denin bu sekilde gelmesinde ti¢ yonden Kur’an’a tazim vardair:
Birincisi, zahir ismi zikretmeden zamiri zikretmek, Kur’an’in
sOhretine isaret ettigi gibi ismini agikga zikretmeye bile ihtiyag
olmadigia delalet eder. Ikincisi Allah (c.c), Kuran’mn inzali
icin vakitlerin en degerlisini segmistir. Uciinciisii ise Kuran’in
inzalini Allah (c.c.) kendi zatina isnat etmistir.”3%

( 9:\23\ HE auj\ u) “Stiphesiz biz onu (Kur’an't) Kadr gece-
sinde indirdik.” Ayetinde () zamirinin dncesinde (uT 541 Kur'an
kelimesi zikredilmemistir ancak biz Kur’an’in Ramazan ay1 i¢in-
de indirildigini Bakara siiresinde yer alan (3 J ,! éj\ Olas) 5ed
K] 34)l) ‘Ramazan ay, iginde Kur'an'm indirildiéi aydir.” (Baka-
ra 2/185) ayetinden biliyoruz. Kadr gecesinin de Ramazan ay1
icinde yer aldigini bildigimizden (:) zamirin zorunlu olarak
kelamin siyakinda yer alan Kadr gecesi ifadesinden Kur'an’a
dondiigiinii anliyoruz. Herhangi bir lafzin gecmeksizin mer-
ciine isaret eden bu hale “karine-i maneviye” ya da “makam”
ad1 verilir, cimlede yer almaz.397

Miifessirin ayn1 minval iizere zikri daha 6nce gegmese de ma-
nanin bunu gerektirdigini sdyleyip, kelamin siyakindan zorun-
lu olarak zamirin merciine isaret ettigi baska ayetlerde vardir.38

1.2.1.5. Zamirin Mercii Konusunda Tercihini Belirtmemesi

Miifessir zamirin mercii konusunda bazen birden fazla mer-
cie isaret eder ama bunlarin arasindan tercihte bulunmaz. Nor-
malde zamir en yakinindaki mercie doner fakat iki durumda
zamirin mercii en yakinina donmez; birincisi, zamirin merciini
en yakin mercii olmadigini gosteren bir delil olmas1 durumda,
zamir en yakin mercie donmez. Tkincisi; zamire en yakin olan

3% [bn Ciizey, et-Teshil, s.1000.

397 Abbas Hasen, en-Nahviil-Vifi, 1, s. 257-58

398 fbn Clizey, et-Teshil, s.250, 385, 386, 482, 676, 712,721,728, 827, 845, 852, 857, 916,
945, 978-979, 1000.
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kelimenin muzafun ileyh olmasi durumunda zamir, muzaf
olan kelimeye doner. Ancak bu durumda muzaf olan kelime
(j.’i) veya (&) kelimeleri olmamalidir.3%° Miifessir bazen za-
mirin 6ncesinde yer alan bir kelimeye verdigi iki farkli anlama
zamiri sartli olarak dondtiriir. Zamirin mercii konusunda ter-
cihini belirtmedigi yerlerde ayete bazen anlam takdir ederken
bazen de anlami takdir etmeden merciileri siralar.

Ornek:1

Nisa sfiresi: 159 (L) £33 43 J 4 Haid \J\ ;;;Ligj\ (_}M e ub
i 159 |

“Kitap ehlinden hicbir kimse yoktur ki, 6lmeden énce ona (Isa’ya/ki-
taba) iman etmis olmasin. Kiyamet giiniinde o, onlara sahit olacaktr.’

“o3 150 il NEN J3l & 815) ‘Kitap ehlinden higbir kim-
se yoktur ki; lmeden énce ona (Isa’ya/kitaba) iman etmis ol-

4

masin.” Bu ifade hakkinda iki yorum bulunmaktadar:
Birincisi: Ayetteki (53#) ‘onun olimi” ifadesindeki ‘onun’
zamiri, Hz. Isa’ya déner. Anlam sdyledir: Ehl-i kitap’tan herbir
fert, Hz. Isa 6lmeden 6nce, yeryiiziine indiginde ona iman ede-
cek. O zaman dinlerin tiimii tek bir din yani Islam dini olacaktir.
Ikincisi: Ayetteki (434) ‘onun olumi’” ifadesindeki ‘onun’
zamiri, (0USJI J&l 3 &13) “Ehl- kitaptan her biri” ifadesinin ih-
tiva ettig{ kitaba gider. Takdiri soyledir: Ehl-i kitaptan herbir
fert Hz. Isa’ya iman eder ve bu s6z konusu kisi lmeden 6nce
onun peygamber oldugunu bilir. Bu da imanin kendisine fay-
da saglamadig, 6liimiin ona goriindiigii anda olur.4% Nitekim

399 Abbas Hasen, en-Nahviil-Vifi, 1, 5.261-262.

400 Sehr [bn Havsgeb’in sdyle dedigi rivayet edilmistir: Haccac, “Ben bu ayeti oku-
dugumda, bu ayetten 6tiirii gonliimde bir kusku uyanur, zira ben, Yahudilerin
boynunu vuruyor, ama onlardan bdyle bir sey duyamiyordum” demisti. Bu-
nun iizerine, ben de “Yahudiye 6liim gelip ¢attiginda, melekler onun yiizii-
ne ve sirtina vurarak sdyle derler: ‘Ey Allah’in diismani, Hz. isa sana peygam-
ber olarak geldi de sen onu yalanladin”. Bunun {izerine 6lecek olan o Yahudi
de “Ben, O'nun Allah’in kulu olduguna iman ettim” der. Yine melekler 6lmek
iizere olan Hristiyana, “Hz. isa, sana peygamber olarak geldi, ama sen onun,

* 135
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bn Abbas ve bagkalarindan bu anlamda bir rivayet nakledil-
mistir.40! Ayrica Ubeyy b. Ka’b'in (8. 33/654) Mushaf'inda ( |

¢34) “onlarin dliimiinden once” ifadesi yer almaktadir. Bu kira-
at, ikinci gortisii desteklemektedir.”402

Miifessir bu ayette («3:) “onun 6liimii” ifadesindeki ‘onun’
zamirinin mercii konusunda iki te’vile tercihsiz olarak yer ve-
rir; Ayetin sibaki (baglami) Hz. fsa'dan bahsetmis olmasindan
dolay1 birinci te’vilde mercii, Hz Isa olarak verirken, ikincisin-
de ise zamirin en yakininda (uL.Q\) kelimesi olmasina ragmen
(J.a\) kelimesini mercii olarak belirlemistir. Zira (J.a\) kelimesi
( JS ) ve (&) kelimelerinin diginda bir kelime olarak izafet tam-
lamasmda muzaf olarak yer almistir. Ayrica bu goriisiin kiraat
karinesi ile de desteklendigini ifade etmistir.

Bazen zamirin mercii birden fazla olabilir, burada s6hret ve
marifelikteki dereceler gibi nedenlerden dolayi birini tercih et-
me imkan1 bulunmadiginda zamiri tek bir merci ile siirlan-
dirmak gerekmez. Bu durumda zamir tek bir mercie donebil-
digi gibi birden fazla mercie donmesi de miimkiindiir. Hat-
ta boyle bir durumda zamirin biitiin mercilere donmesi ise en
uygun olanidir.403

Ornek:2

“Allah ve Allah’in oglu oldugunu iddia ettin” derler. O Hristiyan da “O’'nun,
Allah’in kulu olduguna (simdi) iman ettim” der. Boylece Ehl-i kitap, Hz. Isa’ya
iman etmis olur, ama onlara bu imanlar1 fayda vermez” dedim. Bunun {izeri-
ne Haccac dogrulup oturdu ve “Bunu kimden naklettin?” deyince, “Bana, bu-
nu Hz. Ali'nin oglu Muhammed b. Hanefiyye anlatt1” dedim. Haccac da deg-
negiyle toprag cizmeye baslayarak, “Yemin olsun ki sen bunu, saf ve temiz bir
kaynaktan almissin” dedi. ez-Zemahserd, el-Kessif, c.I, s.588; er-Razi, Mefatihii’l-
Gayb, c¢.XI, 5.263.

401 fkrime, Ibn Abbas’a “Eger Ehl-i kitap, damdan diigse veya yansa veyahut yir-
tic1 bir hayvan tarafindan yenilse de mi, béyle olur?” demis, Ibn Abbas (r.a) da
“O, bunlar diiserken, havada iken sdyler ve can1 ¢tkmadan ona iman eder” de-
mistir. Zemahseri, Kessdf, c. I, 588; er-Razi, Mefitihiil-Gayb, X1, 263.

402 {pn Clizey, et-Teshil, s.207.

403 Abbas Hasen en-Nahvii'l-Vifi, c.15.262.
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Hadid stiresi: 22 (uLS i \H ‘,S.wu\ i Y5 Upﬂl & Fah e uLp\ L
g A L2 GU3 o\ Ln\,d of J'ﬁ i) “Yeryiiziinde vuku bulan ve sizin ba-
siniza gelen herhangz bir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan on-
ce, bir kitapta yazilmig olmasin. Siiphesiz bu, Allah’a gore kolaydir.”

”(L’aj 5% u\) ‘onu yaratmadan’ ifadesindeki () ‘onu’ zamiri,
(%m22), ‘musibet’ veya (5 ﬁ\) ‘yeryiizli’ yahut da ((Swa.\) ‘nefis-
lerinizde’ kelimelerine racidir. Bir goriise gore de bu zamir hep-
sine birden racidir. Ciink{i mana hepsine gore de dogrudur.”404

Miifessir burda (ls) ‘onu’ zamirinin ayr1 ayri {i¢ kelimeye
raci olacagini ifade etmistir. Ciinkii mercilerden higbiri dige-
rinden g6hret veya marifelikteki derecesi bakimindan 6ne ge-
cecek kuvvette degildir. Ayrica bu zamirin biitiin mercilere
birden raci olabilecegini de diger bir goriis olarak ifade etmis-
tir. Clinkii mana buna gore de dogrudur ve en uygun olan go-
riis de budur.

Bazen de miifessirin bir zamiri iki-ii¢ mercie kimi zamanda
dord-bes mercie tercihsiz olarak dondiirdiigii olmaktadir. Tef-
sirinde zamirin mercii konusunda tercih belirtmedigi yerlerin
sayis1 oldukga fazladir.405

1.2.1.6. Zamirin Mercii Konusunda Tercihini Belirtmesi

Miifessir, zamirin mercii konusunda iki sekilde tercihini
belirtir; birincisi zamirin mercilerinden birini ya da bir kaginm
taz’if edip makbul gormeyerek tercihini belirtmektedir. Dige-
ri de zamirin mercilerinden birini digerlerin iistiin tutup mak-
bul sayarak tercihini belirtmektedir.

404 fon Clizey, et-Teshil, 5.864.

405 fbn Ciizey, et-Teshil, s. 86, 123, 124, 144, 167, 180, 186, 197, 204, 207, 213, 255, 256,
257, 257, 263, 265, 285, 289, 314, 317, 319, 321, 322, 322, 333, 333, 349, 365, 372,
377, 384, 385, 386, 387, 389, 391, 400, 448, 468, 478, 497, 527, 543, 553, 582, 601,
630, 652, 664, 681, 702, 726, 744, 760, 763, 776, 779, 789, 824, 826, 855, 865, 921,
922,929,931, 941, 942, 949, 954, 956, 962, 970, 1005.
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1.2.1.6.1. Taz‘if Ederek Tercihini Belirtmesi

Isra stiresi: 36 (uLi 315415 sl ! o\ V’L’ ol pd ol GE
Y jhas £2 06 G )\) “Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardina du§—
me. Ciinkii kulak, g6z ve goniil, bunlarin hepsi ondan sorumludur.”

“(&2) ‘ondan’ ifadesindeki zamir, (;}S) ‘hepsi’ lafzina doner
ve (£2) ‘ondan’ ifadesindeki (’,¢) harf-i cerri de o~ <24) ‘sorum-
ludur’ kelimesine miitealliktir. Buna gore anlam: ‘Insan kulag,
gozii ve kalbinden sorumludur/hesaba gekilecektir.” Bir gorii-
se gore de bu zamir, ((..Lp © oy U..J ) ‘hakkinda bilgi bulunma-
yan sey’ ifadesine racidir. Buna gore anlam ise; ‘kulak, goz ve
kalp iste bunlar, hakkinda bilgi bulunmayan seyden sorumlu-
dur.” seklinde olur ki bu baid/manaya ¢ok uzak bir goriistiir.”406

Miifessir burada zamiri en yakin isme raci kilmis, mana-
y1da gozeterek diger goriisii tazif edip makbul gormemistir.

Ornek:2

Vaki‘a stiresi: 79 (\1\ ;Y (78) 0555 s 2 (77) VJJS u\,a.\ 4.:\
Os5ekadll) “Siiphesiz bu, korunmus bir kltapta bulunan degerli bir
Kur’an'dir Ona temizlenenlerden baskast dokunamaz.”

“(555ekaal) \H i243 Y) ‘Ona temizlenenlerden baskas1 doku-
namaz.’ ifadesindeki (¢) zamiri, (055 uLS) korunmu§ bir ki-
taba’ racidir. Zamirin, 6ncesinde zikredilen (u\ 55) ‘Kur'an keli-
mesine donme ihtimali vardir ancak bu iki agidan zayiftir. Bi-
rincisi: ’kitaba dokunmak hakikat, Kur'an’a dokunmak ise me-
cazdir. Hakikat ise mecazdan evladir. Ikincisi: (uLS) ‘kitap” ke-
limesi zamire daha yakindir. Zamir ise daha 6nce zikri gecen-
lerden en yakina doner.”407

Miifessir burada kendi tercihini basta verdikten sonra diger
goriisii taz’if edip makbul saymama noktasinda iki gerekge or-

AVvA

taya koyar; birincisi belagi agidan hakikatin macazdan {istiin

406 ibn Clizey, et-Teshil, s.454.
407 Ibn Clizey, et-Teshil, s.855.
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olmasi, digeri de zamirin en yakin isme raci olmasi kurali ki bu
ise zamirin mercii konusunda dikkate alinan en temel kuraldir.

Miifessirin eserinde daha bagka yerlerde de taz’ifte buluna-
rak tercihini ortaya koydugu yerler vardir.408

1.2.1.6.2. Sahih Gorerek Tercihini Belirtmesi

Miifessir bazen zamirin mercilerinden birini digerlerinden
ustiin tutup makbul sayarak tercihini belirtir.

Ornek:1

Fatir stiresi: 32 (4. rjw iehed Usle s Lgdlal Sl s 5 ‘,J
r&)\ Jad h Qs u;b u\ﬁdb Gl 48 Laiiis i43) “Sonra Kita-
b1, kullarimiz arasindan sectiklerimize miras biraktik. Onlardan (in-
sanlardan) kimi kendisine zulmeder, kimi mutedil hareket eder, ki-
mi de Allah"in izniyle hayirlarda one gegmek icin yarigir. Iste biiyiik
fazilet budur.”

“Hz. Omer, Ibn Mesud, Ibn Abbas, Ka'b, Hz. Aise (r.a.) ve
miifessirlerin cogunlugu bu {i¢ sinifin Muhammed timmeti hak-
kinda oldugunu soylemistir. Nefsine zulmeden isyan eden, ya-
rigsan takvali davranan, mutedil hareket eden ise sevap ve gii-
nahlari esit olandir ve hepsi de cennete girecektir. Resullullah-
tan rivayet edilmistir ki o séyle buyurmustur: ‘Hayirda yari-
sanlarimiz, ondedir, mutedil hareket edenlerimiz kurtulmus-
tur, nefsine zulmedenlerimiz ise bagislanmistir.” Bir goriise go-
re ise zalim kafir, mutedil hareket eden giinahkar miimin, yari-
san ise takvali davranandir. Buna gore ((..e,,u) ‘onlardan’ ifade-
sindeki zamir () ‘kullar’a racidir. Birinci goriise gore zamir,
(Czilas! 5,01) “sectiklerimiz’ ifadesine doner. Zira bu goriisii be-
nimseyenlerin yiiceligi ve bu konuda varid olan hadisten do-
lay1 ilk goriis daha sahih ve daha tercihe sayandir.”40°

408 fbn Clizey, et-Teshil, s. 241, 355, 361, 370, 435, 454, 500, 523, 570, 586, 761, 802,
855, 978, 978, 990.
409 Jbn Clizey, et-Teshil, s.687.
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Zamirin yakiinda (sks) ‘kullar’” kelimesi olmasina ragmen
miifessirin tercihinde etkili olan husus bu konuda varid olan
hadis-i serif, Kur’an'in ilk muhataplar1 sahabe-i kiram ve mii-
fessirlerin cogunlugunun kanaatleri olmustur. Bu husus mii-
fessirin zamirin merciini belirlerken sadece kitabi baglam1 de-
gil hayati baglami da dikkate aldigini gostermektedir.

Ornek:2

Necm siresi: 13 (s 3;’1 D3 405 385 (1)l L 31541 L35 L) “Go-
ziin gordiigiinii goniil yalanlamads... Ve andolsun ki onu, inerken
bir kere daha gormiistii.”

“(sl G 313401 O3S ) “Goziin gordiigiinii goniil yalanlamadi.’
Yani Hz. Muhammed’in gonlii, gozii ile gordiigiinii yalanla-
mad1 bilakis onun kalbi, gozii ile gordiigiiniin hak oldugunu
tasdik etti. Yani onu gordiigiinde ufku kaplamisti. Bir goriise
gore onun gordiigii yerin ve goklerin hitkiimranlhigidir. Birin-
ci goriis (s f-\ on éT; 3&)3) Ve andolsun ki onu, inerken bir kere da-
ha gormiistii.” ayetinden dolay: tercihe sayandir. Bir baska go-
riise gore ise gordiigii sey Allah’in ta kendisidir. Ne varki Hz.
Aise bu goriisii kabul etmemistir. Nitekim resulullah’a (s.a.v)
‘Rabbini gordiin mii?” diye soruldu. Buyurdular ki: O, bir nur-
dur ben onu nasil goreyim.”410

Ibn ciizey (¢5) “‘onu gordil” ifadesinde yer alan muttasil
mansib (3) ‘onu” zamiri ile Hz. Muhammed’in gordiigii zatin
Cebrail oldugunu tespit ederken tercihini ayetin baglami ve bu
konuda varid olan hadis-i serifle gerekcelendirmistir.

Miifessirin zamirin mercii konusundaki yaklagiminin tiim de-
taylarinin daha iyi anlagilmasi i¢in bu konuda tercihine gerekge
kildig1 hususlart maddeler halinde vermeyi uygun goriiyoruz.

1. Zamirin en yakina raci oldugunu soylemektedir.411

410 ibn Clizey, et-Teshil, s.834.
411 Jbn Clizey, et-Teshil, s.93,361
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2. Zamirin merciini belirlerken manay1 esas alarak tercihi-
ni belirtmektedir.412

3. Baglami dikkate alarak tercihini ortaya koymaktadir.413

4. Zamirin merciinin melfuz (zikredilmis) olmasini dikka-
te almaktadir.414

5. Ayeti delil gostererek tercihini gerekcelendirmektedir.415

6. Hadis-i serifi delil gostererek tercihini gerekgelendirmek-
tedir.416

7. Tercihini kiraat ile delillendirmektedir.41”

8. Cumhurun goriisii ve otorite miifessirlerin kavlini gerek-
¢e gostermektedir.418

9. Arap dilini delil gostererek tercihini gerekcelendirmektedir.41”

10. Karine-i hali ve sebeb-i niiz{ilii gerekge gostermektedir.420

11. Ayetin gectigi zaman dilimini esas alarak gerekgesini or-
taya koymaktadir.42!

Yukaridaki hususlar1 dikkate alarak miifessir kendi gorii-
stinii belirler*?? ve ilk verdigi ile cogu zaman tercihini ortaya
koymaktadir.423

1.2.2. Tazmin

Hem nahiv hem belagat#?4 terimi olarak kullanilan tazmin

412ipn Clizey, et-Teshil, s 91,93, 146, 189, 241, 345, 454, 548, 688, 737, 864, 910, 916.

413 fon Clizey, et-Teshil, s. 189, 225, 238, 260, 335, 482, 486, 621, 690, 773, 845, 917,
936, 945, 965.

414 ipn Clizey, et-Teshil, 5.936.

415 fpn Clizey, et-Teshil, s. 151, 189, 254, 326, 380, 479, 635, 834-835, 947, 965.

416 Tbn Ciizey, et-Teshil, s. 482, 687, 834, 917.

417 bn Ciizey, et-Teshil, s. 400, 690, 986.

418 {bn Clizey, et-Teshil, s. 370, 795, 990, 1005.

419 Tbn Ciizey, et-Teshil, s. 358, 436, 762.

420 fpn Clizey, et-Teshil, s. 944.

41 {pn Clizey, et-Teshil, s 150.

422 {bn Ciizey, et-Teshil, s. 773, 818.

423 fon Clizey, et-Teshil, s. 249, 472, 519, 521, 540, 579, 621, 652, 739, 747, 763, 774,
834, 842, 916, 919, 920, 990.

424 Belagat terimi olarak tazmin; “Bir beytin veya bir s6ziin manasini kuvvetlen-
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konusu Kur’an’i Kerim’de karsimiza sik ¢ikan dil 6zelliklerin-
den biridir. Klasik tefsirlerimizde miifessirlerin de bigane kal-
madi81 onemli konulardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ibn Ciizey de tefsirinde yaklagik 100 yerde bu konuya degin-
mektedir. Modern Arapcada tazmin konusnuna pek deginil-
memektedir. Bu yiizden biz 6nce liigat ve 1stilah anlamini ve-
rip ardindan faydasina deginecegiz. Ardindan konuyu isim, fi-
il ve harflerde tazmin olmak olmak tizere ti¢ baslik altinda or-
neklendirecegiz.

Sozliikte “kefil oldu” anlamina gelen tazmin kelimesi dor-
diindii babtan (s . fes) fiilinin®?5 tef'il babina aktarilma-
styla elde edilmistir. Bu kelime “bir seyi daha kapsamli bagka
bir seyin i¢ine dahil edilmesi”42¢ anlaminda kullanilmaktadir.
Istilahi olarak birgok tanimi yapilan tazmin en genis anlamda
“Bir lafza bagka bir lafzin manasini da ytikleyerek onun hiik-
miini kazandirmak.”427 seklinde ifade edilmektedir. Tazmin
sayesinde bir kelimeyle iki kelimenin manasi 6zet bir yolla ifa-
de edilmektedir.

Tazminin mecaz, hakikat, ya da kinaye oldugu konusunda
tartismalar mevcuttur. Yine bu {isliibun semai ve kiyasi olma-
s1 konusunda da ihtilaflar mevcuttur. Ne olursa olsun, sonug

dirmek igin bagka bir beyit yahut kelamdan alint1 yapilmasi ya da bir beytin/
misranin anlaminin kendinden sonra gelen beyit veya misra ile tamamlanma-
sidir.” diye tarif edilir. Bkz. Ali b. Muhammed Seyyid Serif el-Ciircani, Ta'rifat,
(thk. Muuhammed Siddik Minsavi), Kahire: Daru’l-Fazile, ts, s.54; Aydin Temi-
zer, “Arap Dilinde Tazmin”, M Uir Dergisi, Cilt 2, Say1 39, 2010, s.82.

425 e]-Cevherd, es-Sihih, c. VI, s. 2155; Ibn Manzir, Lisiniil-Arab, c, XIII, .257.

426 Zeyniiddin Muhammed Abdurratf b. Tacilarifin b. Ntriddin Ali, el-Miinavi,
et-Tevkif ald Miihimmati’'t-Tadrif, (thk. Abdiilhamid Salih Hemedan), Kahire:
Alemii'l-Kiitiib,1990, s. 99; Ahmed Matliib, Mu1"cemiil-Mustalahdti 1-Beligiyye ve
Tetavouruhd, Beyrut: Mektebetii Liibnan, 2007, s.371.

47 fbn Hisam el-Ensari, Mugni’l-Lebib, (thk. Abdiillatif Muhammed el-Hatib), Ku-
veyt: Silsiletii’t-Tiirasiyye, 2000, c.VI, s.671; Salahuddin ez-Za’belavi, Dirdsitiin
fi'n-Nahv, Mevkiu ittihAdi Kiittabi'l-Arab, ts, s. 688; SAmerral, Medini'n-Naho,
cIIl, s.12.
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itibariyle tazmin az sozle ok mana ifade etme anlamina gelen
bir icaz tisliibudur. Tazmin etrafindaki bu tartismalar1 1934 y1-
linda Kahire’de degerlendiren Arap Dil Komisyonu son sozii
sOyleyerek su kararlar1 almigtir:

“Tazmin; bir fiil veya fiil manasindaki bir kelimenin tabirde
baska fiilin gorevini yerine getirerek miiteaddi ve lazim olma
durumunda onun hitkmiinii almasidir. Tazminin kiyasi oldugu
kanaatini tasiyan komisyon bunun igin ti¢ sart ileri stirmiisttir:

1. Iki fiil arasinda bir ilginin bulunmasi.

2. Diger fiili akla getirecek bir karinenin bulunmasi ve bu-
nunla karisikligin engellenmesi.

3. Arap dil anlayisina tazminin uygun olmas1.428

Komisyon ayrica bir edebi maksat olmaksizin tazmine bas-
vurulmamasini tavsiye etmektedir.

Kur’an’1 Kerim’de tazmin sayesinde lazim bir fiil miiteaddy,
miiteaddi bir fiil de lazim gibi kullanilirken belli bir harfle
miiteaddi olan fiil de baska bir harfle miiteaddi olabilmekte
ayrica bir mef'il alan bir fiilin iki mef‘Gl almasi, iki mef‘Gl alan
bir fiilin de bir mef‘til almasi gergeklestirilmekte ve bu yolla bir
fiilin farkli manalara gelmesi saglanmaktadir.#?° Boylece bir bas-
ka kelimenin anlami digerinin anlam gercevesine dahil edile-
rek anlamda genisleme temin edilmektedir. Tazmin ad1 verilen
bu iisltp sayesinde kelamda her iki kelimenin anlami ihtisar
yolu ile tek kelime ile vurgulama amaci giidiiliir. Netice itiba-
riyle iki kelimenin gerceklestirecegi gorev tek kelimeyle yeri-
ne getirilir, Kur’an'nin az kelime ile ¢cok mana ifade etme yol-
larindan biri olan icaz: gergeklestirilmis olur.430

Tazmin konusundaki bu genel bilgilerden sonra isim, fiil ve

428 Abbas Hasen, en-Nahvii’'l-Vafi, c.II, s.594.

429 Ornekler icin bkz. Siileyman Tas, “Tazmin Uslubu ve Kur'an’i Kerim'deki islev-
leri”, Diyanet Itmi Dergi, 2016, Cilt 52, Say1: 3, 5.58-64. (52-68)

430 Temizer, Tazmin, s.82.
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harfte goriilen#3! bu konuyu biz de ayni bagliklar altinda ele alip
miifessirin yaklasimini 6rneklendirmek istiyoruz.

1.2.2.1. Fiilin Tazmini

Arapcada fiillerin anlamlari, kullanildig1 harf-i cerlere gore
farklilik gosterir. Bu sebeble baz: fiiller sadece belirli harf-i cer-
lerle kullanilir. Ne var ki bazen dilde bu kurala uyulmadig1 gorii-
liir. S6z konusu durum bir hatadan kaynaklanmamaktadir. Aksi-
ne bir fiile kendi anlamaiyla birlikte bagka bir mana da yiiklemek
amaciyla yapilir. Iste buna nahiv ilminde “tazmin” ya da “fiilin
tazmini” denilmektedir. Bu yolla bir kelimeye baska bir kelime-
nin anlami da ytiklenilerek onun gibi kullanilmakta boylece bir
kelimeyle her iki mana birden kastedilmektedir.432 Bu tisltp da-
ha ziyade, fiillerin mamullerine olan etkileri ile ortaya ¢ikmak-
tadir. Daha acik bir sekilde sdyleyecek olursak, miiteaddi bir fiil
lazim, lazim bir fiil miiteaddi veya belli bir harfle miiteaddi olan
bir fiil bagka bir harfle miiteadd1 olarak kullanilabilir.433

Ornek:1

Nisa stiresi: 2 (b.lSL N &_,.,HL, w-.“ UJJM Y3 V‘GJ‘J“” S \ylj
(“Q‘ y\ dS\ f*@j' y\) “Yetimlere mallarini verin, temizi pis olanla degis-
meyin, onlarin mallarmz kendi mallariniza katarak (kendi maliniz-
mig gibi) yemeyzn

“Ayettekl ( )JS L) fiili (ujl) harf-i cerri ile miiteaddi olmustur.
Zira (1) harf-i cerri burada bir araya getirmek ve katmak an-
lamlarini ihtiva eder. Bir goriise gore; ayetteki (j) harf-i cerri,
(&) ‘birlikte” anlamindadir.”434

431 Ebii'l-Beka, Eyyiib b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi, el-Kiilliyydt Mu’cemii fi'l-
Mustalahdti ve'l-Fiiritki1-Arabiyye, (thk. Adnan Dervis, Muhammed el-Misti),
Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1998, s. 266.

432 ez-Zerkesi, el-Burhin, cI11, s.338;ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, c.V1, s.671; Samerrai,
Medni'n-Nahv, cIII, s.14.

433 Tag, Tazmin Uslubu, s.66.

434 fbn Clizey, et-Teshil, s.166.



KITABU'T-TESHIL'DE NAHIV

(Js7) “yedi’ fiili bizatihi miiteaddidir ve normalde harf-i cer-
siz kullanilmaktadir fakat ayette ( j) harf-i cerri ile kullanilma-
st bu fiilin toplamak, katmak anlamlarini icermesine yol a¢gmis
boylece fiilde tazmin gergeklesmistir. Ayrica miifessir (J) harf-i
cerrinin () ‘birlikte” anlamindaki gériise de yer vererek har-
fin tazminine de deginmis olmaktadir. Biz miifessirin tazmin
olarak degerlendirdigi ayetteki ifadeleri burada fiilin ve har-
fin tazmini olmak {izere ayr1 ayr1 takdir ettigimizde su sekil-
de anlam verebiliriz:

Fiilin tazmini: “Onlarin mallarini, kendi mallariniza katip
bir araya getirerek yemeyin.”

Harfin tazmini: “Onlarin mallarini kendi mallarinizla bir-
likte (kendi malinizmis gibi) yemeyin.”

Ornek:2

Ziimer s{iresi: 23 (r.aajb L & 5 03k U ERP S
Al 55 u“ & ,185) “Rablerinden korkanlarin, bu Kitab'tn etkisinden
tiiyleri iirperir, derken hem bedenleri ve hem de goniilleri Allah’in
zikrine 1sinip yumugar.”

YB3 ) sl a3 ls G £) ayetinde (&) fiili () harf-i
cerri ile nasil miiteaddi oldu denilirse, cevap sudur: Zira bu fi-
il () harfiyle miiteaddi olan bir fiilin manasini tezammun et-
mistir. Sanki Cenab-1 Hak soyle demistir: (fzalss 31 5525 351 s
a3 S % ,i8) “Onlarin bedenleri ve kalpleri Allah’in zikrine
meylederek veya huzur bularak yahut giivenerek yumusar.” 43>

Ibn Ciizey’in yukaridaki ifadelerinden anliyoruz ki (,.55) fii-
linormalde (_J|) harf-i cerri ile kullanilmamaktadir fakat ayet-i
kerimede (_J|) harf-i cerri ile kullanilan ( :}:ej)/ (5523), (u,dm) gi-
bi bir fiilin anlamini da icine alacak sekilde kullanilmistir. Bu
ylizden ayette tazmin icra edilmistir. Buna gore ayetin ilgili bo-
liimiiniin anlami su sekilde olur:

435 fbn Clizey, et-Teshil, s.733.
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“Onlarin bedenleri ve kalpleri Allah’in zikrine meylederek
veya huzur bularak yahut giivenerek yumusar.”

Yukaridaki ayet-i kerimeyi, Zemahseri Kessdf inda, Fahred-
din er-Razi MefitihuI-Gayb'inda burada oldugu gibi soru-cevap
tarzinda hemen hemen ayni ifadelerle degerlendirmektedirler.43
Dolayisiyla Ibn Ciizey ve Fahreddin er-Razi'nin Kegséf tan isti-
fade ettigi anlagilmaktadar.

1.2.2.2. ismin Tazmini

Bir ismin iki ismin manasini beraberce ifade etmek i¢in bir
baska ismin manasini da biinyesine dahil etmesidir, seklinde
tanimlanir.437

Ornek:1

Maide stiresi: 55 (&) JL 5_5)...“3 a3 He o8 B35 56 140 5 Wi
AR L atel peaiall e B3l % s i p3k) “Ey iman edenler!
Sizden kim dininden donerse, bilsin ki Allah yakinda oyle bir toplum
getirir ki, Allah onlari sever, onlar da Allah’1 severler; miiminlere kar-
st yumusak, kdfirlere karsi da onurlu ve siddetlidirler.”

“Bu ayet tipki (44 s} ﬁ.’iﬁ e 21 4 5dd13) ‘Beraberin-
de bulunanlar da kafirlere karsi ¢etin, kendi aralarinda merha-
metlidirler.” (Fetih 48/29) ayeti gibidir. (cd;\) burada (_l¢) harf-i
cerri ile miiteaddi olmustur. Clinkii (—ikall) ve ( 5:~JI) manalari-
n1 tezammun etmistir.”438

(SJQ;/T) kelimesi aslinda ( :}QS) kelimesinin cem‘i olup, fiili de
(ji)’dir. Bu fiil aslinda 1am harfi ile miiteaddi olur.43? (Uiks) ve

(5=) fiilleri ise (_l&) harf-i cerri ile miiteaddi olur.440 bn Cii-

436 Zemahseri, Kessif, c. IV, s.124; er-Razi, Mefatihiil-Gayb, ¢ XXVI, s.447.

437 Zerkesi, el-Burhin, cIlI, s.338.

438 fbn Clizey, et-Teshil, 5.227.

439 ez-Zerkesl, el-Burhan, c.I11, s.341; el-Firtizabadi, el-Kamusu'l-Muhit, s.1001.

440 e]-Firtizabadi, el-Kamusu'l-Muhit, s.1277. (¢s) Maddesi; el-Kamusul-Muhit s.838.
(ikze) Maddesi.
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zey aralarinda ki bu anlam iligskisinden dolay1 ayet-i kerimenin
delalet ettigi (—ika)l) “sefkat” ve (y:>Jl) “merhamet” manalarina
da isaret etmek i¢cin burada (d:\) kelimesi (<ikall) ve (sJl) ma-
nalarini tezammun etmistir. Miifessir (4);\) kelimesinin bu ma-
nalar1 tezammun ettigine ayetle de delil getirmistir. Miifessi-
rin tazmin manas: yiikledigi ayetin takdiri ve anlami buna go-
re su sekilde olur.

Takdiri: (21531 3 JJ.\J\ el Je il e o 5 uible)

Anlami: “(Onlar) miiminlere kars1 boynu biikiik, tevazu tize-
re son derece sefkatli ve merhametlidirler.”

Ornek: 2

A'raf stresi: 104-105 (&5 G Jyos G 0365 G st JG
| \H &) e Y o a\; d,a}104u,de\) “Musa dedi ki: Ey Fira-
vun! Ben dlemlerin Rabbi tarafindan gonderilmis bir peygamberim.
Ben, Allah hakkinda sadece hakikati séylemeye 6zen gosteririm; ba-
na yakisan da budur.”

“(_J2) edatinin harf-i cer olarak degerlendirilmesine gore
manada iki vecih s6z konudur:

Birincisi: (_Jl¢) ba harf-i cerri anlamindadir. Buna gore
kelamin manast: ‘Gergek bir restile, Allah hakkinda sadece ha-
kikati soylemesi yakisir.

Ikincisi: (3.2) kelimesinin (u=: ) manasinda olmasidir. Ciin-
kii bu kelime (_J¢) harf-i cerri ile miiteaddi olmustur.”441

Miifessir bu 6rnekte birinci vecihte harfin tazminini, ikinci
vecihte de ismin tazmini beraber degerlendirmistir. Zira nahiv
ve belagat alimleri arasinda boyle bir yerde harfin mi yoksa fi-
ilin mi tazmin igin te’vilinin yapilmasinin daha iyi olacag: ko-
nusunda ihtilaf s6z konusudur.#42 Miifessir de ayetin manasi-
na uygun olmasidan dolay: ulema arasindaki bu ihtilafi cem

441 bn Clizey, et-Teshil, s.291.
42 Zerkest, el-Burhin, cI11I, 5.338.
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edip birinci vecihte (_J¢) harf-i cerrine ba anlamin1 vermis, ikin-
cisinde ise (3.>) kelimesinin (_l2) harf-i cerri ile kullanilma-
sindan dolay1 (= ~) manasini, tezammun ettigini belirtmis-
tir. Bu ikinci tazminde (.=) ismi zorunlu olarak (G i) ismini
tezammun ederek#43 “Allah, hakkinda hakikatin s6ylenmesine
hak sahibidir.” anlamini ifade etmek amaciyla (5.2>) kelimesi-
ne (& = ) ‘arzulama /6zen gosterme” anlami yiiklenmistir.

Buna gére de anlam su sekilde olur: “Ben, Allah hakkinda
sadece hakikati sylemeye ¢ok arzuluyum/ézen gosteririm; ba-
na yakisan budur.”

1.2.2.3. Harfin Tazmini

Tazmin tislibunun harfler i¢in de gegerli oldugu ifade edil-
mistir.44 Fiilin tazmini konusunda yukarida yaptigimiz agik-
lamalar Basrali dilciler ile cumhurun tercih ettigi goiiisii yan-
sitmaktadir. Kafeli dilciler ise bu gibi durumlarda harf-i cerle-
rin birbirinin yerine kullanilabilecegini ileri sirmektedir.445 {s-
te buna harfin tazmini denir.44¢ Basralilar kiyasi olarak harf-i

443 Zerkesi, el-Burhdn, c.I1, 5.338. Isimlerde tazmin su sOyle olur: Tazmin bazen ken-
disi hakkinda bir isim veya bir sifat ibarede dile getirilmese de o manay1 biinye-
sinde barindirir. Mesela (He) “bilen” kelimesi kiyasen ¢ ji;-.;) “bilinene” isaret
ederken bazen de (&,L5) “doven” sifatinda oldugu gibi (& 55.45) “ddviilene” zo-
ruplu olarak delalet eder. Bkz. Rummani, en-Niiket fi ["cdzi’1-Kur'dn: Seldsii Rasail
fiI'cdizil-Kur'dn iginde (thk. Muhammad Halefullah Ahmed, Muhammed Zegl{il
Selam), Misir: Daru’l-Mearif, ts, s. 103; Matltb, Mu’cemiil-Mustalahat, s.372.

44 Zerkesi, el-Burhdn, c.111, 5.338; Matllib, Mu'cemiil-Mustalahdt, s.372. Ornegin, (4
ke 51 s Jau ub PRAHET R &==5) “Biz herhangi bir ayetin hitkmiinii yiiriirlik-
ten kaldurir veya onu unutturur ya da (ertelersek), yerine daha hayirlisini ve-
ya mislini getiririz.” (Bakara 2/106) Ayetinde yer alan (1) harfi, (5) sart edati-
nin manasini igerdigi i¢cin hemen sonrasinda yer alan (C‘“") fiilini cezm etmis-
tir. Bkz. Ebii'l-Beka, el-Kiilliyyadt, s.266; Abbas Hasen, en-Nahvii’l-Vafi, c.Il, s.565.

45 Hasan b. Kasim el-Muradji, el-Cened-Dini fi Hurilfi'l-Meini, (tbk. Fahriiddin
Kabave, Muhammed Nedim Fadil), Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1992,
s5.46; Muhammed Nedim Faduil, et-Tazminii'n-Naho? fi'l1-Kurani’l-Kerim, Medine:
Mektebetii’z-Zaman, 2005, s.125.

446 e]-Endeltuisi, Bahru'I-Muhit, c.1, s.441; Fadil, et-Tazminii'n-Nahvi, c.I, .68
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cerlerin birbirinin yerine kullanilamiyacagini iddia ederlerler.
Bunu da cezm ve nasb harflerinin birbirinin yerine kullanila-
miyacag ile delillendirirler. Birbirinin yerine kullanilmis gibi
goziiken yerlerde ya uygun bir te’vile giderler ya da fiile baska
bir fiilin anlamini yiiklemek suretiyle tazmin yolunu segerler.44”
Ibn Ciizey yukarida gordiigiiz {izere hem Basral dilcilerin be-
nimsedigi isim ve fiilin tazminini hem de Ktfelilerin benimse-
digi harflerin birbirinin yerine kullanilmas1 goriisiinii benim-
ser ve bunu tefsirinde uygulamaktadir.

Ornek:1

fsra stiresi: 7 (G ‘,.,Lﬂ\ ol3 vﬁ.—w\’ v.w;-l V'““‘""‘ Sl) “Eger iyi-
lik ederseniz kendinize etmis, kotiiliik ederseniz yine kendinize et-
mis olursunuz.”

”(v_{.ﬁzf‘ﬁ (..m>| ("”*“"‘ b)) ‘Eger iyilik ederseniz kendinize et-
mis olursunuz Ifadesindeki (J) 1am (1) anlammdadir. (513 )
s (.JL.,A) eger kotiiliik ederseniz yine kendinize etmis olursu-
nuz.” ifadesindeki (J) 1am da tipki bunun gibidir.”448

Ornek:2

Mutaffifin stiresi: 2 (055525 .81 L& 1,51 13) pddl aidanly J3)
“olciiye, tartiya hile katanlara yaziklar olsun ki onlar insanlardan ol-
cekle aldiklar: zaman (haklarini) tastamam alirlar.”

“Ayetteki (L. Iz ,JE51) ifadesinin anlami ‘onlardan Slcerek
(kili kilina) alirlar.’ Buna gore (_12) harf-i cerri, (3,.) manasinda
kullanilmistir. Kelam, tarafli davranmak (adil davranmamak)
manasini tezammun ettigi igin (3,) yerine (&) kullamlmigtir.”449

Normalde Arap dilinde (95@ Ge LU1) seklinde (&) harf-i cer-
ri ile kullanilirken, (_J¢) harf-i cerri ile (u)}e e 2I51) diye kul-
lanilmaz. Bunun sebebini er-Razi sdyle izah eder:

447 Fadil, et-Tazminii’'n-Nahvi, c.I, s.125.
48 Jbn Clizey, et-Teshil, s.449.
449 Jbn Clizey, et-Teshil, s.968
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Onlarin insanlardan olglip almalari, kars: tarafa zarar ver-
menin ve kars1 tarafin hakkini, vebalini yiiklenme seklinde bir
6l¢gme olunca burada (¢.) yerine, s6z konusu manaya delalet
eden (_lz) edat1 kullanlmigtir.450

Netice olarak Miifessir eserinde 100 fazla yerde tazmin ko-
nusunu ele alip degerlendirmektedir. Burada miifessir isim ve
tiilerin harf-i cerle kullanildig1 yerlerde isim ve fiile bir baska
isim ve fiilin anlamini ytiikleyerek tazmine gittigi gibi harf-i
cerre asil anlaminin disinda baska bir anlam vererek de harf-i
cerlerin birbirlerinin yerine kullanilabilecegini de kabul ettigi
anlagilmaktadir. Bir bagka ifade ile soyleyecek olursak fiil ve
isim bagka bir ismin ve fiilin anlamini1 m1 tazmin etmistir yok-
sa harf-i cer asil anlaminin diginda bir bagka anlamda m1 kul-
lanilmistir? Tartismasinda miifessir bu goriislerden herhan-
gi birine tamamen meyletmemis, ilgili yerlerde zaman zaman
her ikisi i¢in de anlam takdirinde bulunarak Basra ve Kifeliler
arasinda cari olan bu ihtilafi cem etme yoluna gitmistir. Bu da
Ibn Ciizey’in mukaddimesinde miifessirler arasindaki asila te-
alluk etmeyen tenavvu ihtilaflarini ¢6zmek igin getirdigi ilkey-
le uyumlu goriinmektedir.

1.2.3. Meani Harfleri

Arap dilinde ciimlenin yap1 tagini olusturan kelime isim,
fiil ve harfler olarak ii¢ kisimda ele alinmaktadir.#>1 Bunlar-
dan harf sozliikte “bir seyin tarafi, ucu, kenari, yani, tepesi,
bir nesnenin sivri ve keskin kismi, gibi anlamlara gelir.”452 Is-

450 er-Razi, Mefitihiil-Gayb, c. XXXI, s.82.

451 Eb(i Bisr Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyhi, el-Kitib, (thk. Abdiisselam Mu-
hammed Har(n), Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1998, c., s. 12; Ebii'l-Abbas mu-
hammed b. Yezid el-Miiberred, el-Muktedab, (thk. Muhammed Abdiilhalik Uzay-
me), Kahire: Vizarati'l-Evkaf, 1994, c.I, s.141.

452 Muhammed el-Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebid1, Tdcii'l- 'Arils min Cevihiril-Kamils,
(Abdiilfettah el-Hulv), Kuveyt: Hiikimetii'l-Kuveyt, 1986, c. XXIII, s. 128.
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tilahta ise, “tek basina bir anlam ifade etmeyip baska kelime-
lerde ancak bir mana ifade eden kelimedir.”4>3 geklinde tarif
edilir. Istilahtaki bu anlam1 dikkate alan nahiv alimleri ctim-
le icerisinde isim ve fiillerle birlikte bir anlam ifade eden ve
ctimledeki anlamin tamamlanmasina katki saglayan bu harfle-
re meani harfleri demektedir.#54 Eb(i Ali el-Farisi, Zemahseri,
Ibnii’1-Enbari, Zeccadi, ibn Hisam, Suytti gibi diciler de bu
tarife katilarak harfin isim ve fiilde bulunmayan bir anlam
ifade ettigini belirtmektedir.#>> Ayrica bu harflere terkip ige-
risinde isimler ile fiiller arasinda vasita olup bunlar1 birbiri-
ne baglayarak anlam iligkileri olusturmasindan dolay1 “rapt
harfleri” (baglag) ve “edevat” adi da verilmektedir. Sayila-
r1 150’yi asan bu harflerin ctimle igerisinde cer, cezm, nasb,
atif, nehiy, nefy istitham, sart, tesbih vb. bir¢ok fonksiyonu
ve ¢esidi vardir. 456

Arap dilinde ince manalari, belagi niikteleri icinde barindi-
ran meani harfleri zengin bir kullanim alanina sahiptir. Meani
harfleri ciimlenin gramer yapisiyla beraber s6z ve ondan ¢ika-
rilacak hiikmiin degismesine sebep olmalarindan dolay1 Suytti
bu harfleri bir miifessirin kendisine ihtiya¢ duydugu, bilinme-
sinin de zaruri oldugu hususlardan gérmiistiir4”

Biz bu kisimda Ibn Ciizey’in birgok konuda oldugu gibi na-
hiv konusunda da kendisinden istifade ettigi Zemahseri'nin Mu-
fassal'indaki harflerle ilgili tasnifi temel alarak miifessirin ko-
nuya yaklagimini 6rneklerle ele almak istiyoruz. Orneklerimi-

453 el-Muradi, e1-Cene'd-Dini, s.21; Celaliiddin es-Suytti, Esbih ve'n-Nezdir fi'n-
Nahv, (thk. Gazi Muhtar Tiileymat, Ahmed Muhtar Serif) Dimesk: Matbtatii
Mecmei'l-Liigati'l-Arabiyye, 1987, c.II, s.26.

454 Sibeveyhi, el-Kitdb c.I. s.12.

455 Ahmet Yiiksel, “Arap Dilinde Atif ve Atif Harfleri”, (Basilmamis Doktora Tezi),
Ondokuz May1s Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 1999, s.26.

456 [smail Durmus, “Harf”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.
org.tr/harf--alfabe#1 (13.10.2021).

457 es-Siiy i, el-Itkdn, 312.
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ze gecmeden 6nce Ibn Ciizey’in ikinci mukaddimesinde ele al-
di1g1 meani harflerini tespit ettikten sonra tefsiri iginde yer ver-
digi meani harflerini 6ncelikle belirtmek istiyoruz.

(OLET),458 (Lj)’459 (3!),460 (5&),461, (Z’T),462 (ST)’463 (‘;!),464 (;!)’465
(}»j) 466 ((ﬁ) 467 (L31),468 (5T, 469 (1), 470 (NI}, 47! (Cg') T2 (D, ()
ﬁ@‘) 474 ( al‘) 475 Jé 476 (¢LJ\) 477 (fs) 478 (uLS) 479 L;480 (’5 481
(%)’482 (JLQI ),483 (O.U _‘54_3)’484 (@)’485 (Jﬂ),486’(3})’487 (\)35)’488

458 fbn Clizey, et-Teshil, s.s.22.
459 fbn Clizey, et-Teshil, s.s.22.
460 {bn Clizey, et-Teshil, s.22.
461 fbn Clizey, et-Teshil, s.22.
462 fon Clizey, et-Teshil, 5.22.
463 {bn Clizey, et-Teshil, s.22.
464 fbn Clizey, et-Teshil, s.22.
465 fbn Clizey, et-Teshil, 5.23.
466 Tbn Clizey, et-Teshil, s.23.
467 fbn Clizey, et-Teshil, s.23.
468 fon Clizey, et-Teshil, 5.23.
469 {bn Clizey, et-Teshil, s.23.
470 fbn Clizey, et-Teshil, s.23.
471 fpn Clizey, et-Teshil, 5.23.
472 {bn Clizey, et-Teshil, s.23.
473 fbn Clizey, et-Teshil, s.23.
474 fon Clizey, et-Teshil, 5.23.
475 {bn Clizey, et-Teshil, s.24.
476 fbn Clizey, et-Teshil, s.24.
477 fbn Clizey, et-Teshil, s.24.
478 {bn Clizey, et-Teshil, s.27.
479 fbn Clizey, et-Teshil, s.31.
480 fbn Clizey, et-Teshil, s.31.
481 {bn Clizey, et-Teshil, s.31.
482 fbn Clizey, et-Teshil, s.31.
483 fbn Clizey, et-Teshil, s.31.
484 bn Clizey, et-Teshil, s.32.
485 fbn Clizey, et-Teshil, s.32.
486 fbn Clizey, et-Teshil, 5.32.
487 Ibn Clizey, et-Teshil, s.32.
488 fbn Clizey, et-Teshil, s.32.
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(sz)’489 (L&j),490 (y)’491 (rw‘),492 (5_5)3493 (L‘)’494 (&)’495 (Lo.%.ﬁ),496
(@)497 (9’:)’498 (+LJ1y4%
Mukaddimesinin disinda, tefsirinde ele aldig1 meani harfleri:
(@), (G, (). (B, (SUER), (@331 V), (sl ), (W),
(D), (), (), (L), (39, (o), (3, Gall 313, (G,
(), (2, (@) R 26) I3,

1.2.3.1. Harf-i Cerler

Bir ismin basina gelip sonunu cer etmelerinden dolay1 harf-i
cer, basina geldikleri isimin manasini miiteallakina ulagtirma-
larindan dolay1 hurf-i izafe adi verilir.?% Bir bagka ifade ile
harf-i cerler fiil ile isim arasinda anlam kopriisii olusturmak-
tadir.501 Harf-i cerlerin sayisini nahivciler yirmiye kadar ¢ikar-
maktadirlar. Biz bunlardan sik kullanilan ve ctimlenin anlam
ve hiikiim boyutuna ciddi etkiler yapan ti¢ tanesi tizerinden or-

neklerimizi verecegiz.

1.2.3.1.1. Ba Harf-i Cerri
Navihciler, ba harf-i cerrinin zaid anlamimin diginda on ii¢ an-

489 fbn Clizey, et-Teshil, 5.32.

490 {bn Clizey, et-Teshil, s.32.

491 fbn Clizey, et-Teshil, s.32.

492 fbn Clizey, et-Teshil, 5.32.

493 {bn Clizey, et-Teshil, s.33.

494 fbn Clizey, et-Teshil, s.33.

495 fon Clizey, et-Teshil, 5.33.

49 {bn Clizey, et-Teshil, s.33.

497 fbn Clizey, et-Teshil, s.33.

498 fon Clizey, et-Teshil, 5.38.

499 {bn Clizey, et-Teshil, s.38.

500 Muhammed b. el-Hasen el-Esterabads, Serhur-Radi li I-Kafiyeti [bnil-Hacib, (thk.
Yahya Begir Misri, Hasen b. Muhammed b. ibrahim el-Hifz1), Riyad: Vizaratii’t-
Ta'limi’l-Ulya, 1996, ¢, 11, s.1134; el-Birgivi, Izhér,53.

501 es-Siiytitl, Esbih ve'n-Neziir, cII. s.28.
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lama gelebilecegini soylemislerdir. Bunlar; ilsak, ta'diye, istiane,
ta’lil, musahabe, zarfiyye, bedeliyye, miicaveze, mukabele, isti’la,
teb‘iz, kasem ve gaye.502 Bu sonuncu anlami Ibn Hisam (<) ba
harf-i cerrinin (_J/)/ild manasina da geldigini de ifade ederek
bunu gaye diye isimlendirmistir.

Ibn Ciizey mukaddimesinde ba harf-i cerri igin sunlari ifade
etmektedir: (-Uf); ilsak, 1azim fiili gegisli yapmak (ta’diyye), ka-
sem, ta'lil (gerekge), musahabe (birliktelik), istiane
(yardim dilemek) i¢in kullanilir. Ayrica zarfiyyet ve zaide ola-
rak da gelir.>03 Miifessir ba harf-i i¢in verdigi bu manalar tef-
sirinde bir¢ok yerde dile getirmektedir.?%4 Biz burada sadece
iki 6rnekle yetinecegiz.

Ornek:1

Maide stiresi: 6 ((.S.» 3¢5 | s2ail5) “Baglarinizi meshedin.”

“Buradaki ba harf-i cerrinde ihtilaf edilmistir: Bir topluluk
bunun tebiz (kismilik) i¢in oldugunu sdylemis ve basin bir kis-
minin mesh edilmesinin cevazini buna dayandirmislardir. Bu
goriis, Arap dilcilerine gore dogru degildir. Karafi ise ba harf-i
cerrinin aletlerin bagina gelen istiane ba’s1 oldugunu sdylemis-
tir. Buna gore mana: “Ellerinizi baglarinizla mesh edin.” seklin-
de olur, bu da zayiftir. Ciinkii bu manaya gore bas mesh edilen
degil, mesh eden olur, bu ise kastedilenin zidd1 olur. Bir gorii-
se gore ise ba harf-i cerri zaittir. Bu da ayni sekilde zay1f bir go-
riistiir. Zira burasi, ba harf-i cerrinin zaid sayilacagi bir konum
degildir. Bana gore dogru olan goriis, bu ba harf-i cerrinin fiili
mef'Gliine ulagtiran ilsdak ba’s1 olmasidir. Clinkii (=) fiili, ba-
zen yapist itibariyle bizatihi miiteaddi olarak kullanildig: gibi

502 Sibeveyhi, el-Kitdb, 11,175; 1V, 217, 225; el-Muradji, el-Cene'd-Daini, s.36-39, ibn
Hisam, Mugni’l-Lebib, c.Il, s.117-146; ibn Malik, Serhu [bn Akil, 111, 5.22.

503 fbn Clizey, et-Teshil, s.24.

504 fbn Ciizey, et-Teshil, s.93, 97, 99, 102, 111, 135, 145, 179, 205, 215, 224, 294, 318,
422, 444,477,490, 616, 648, 724, 727,743, 797, 911, 915, 970, 990.
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bazen de Yiice Allah'in ((,_{A 3 $#i) “Yliztintizi meshedin.’
(Nisa 4/43; Maide 5/6) ve (@Li’cﬁ\ 5 Oyl eis Gaki) “Bacaklarini
ve boyunlarini sivazlamaya baslad1.” (Séd 38/33) ayetlerinde ol-
dugu gibi harf-i cer ile miiteadd1 olur.” 505

Yukaridaki ornekte ba harfine teb‘1z (kismilik) anlami ve-
ren Alimler arasinda ibn Hisam, Esmai, Farisi, ibn Kuteybe, ibn
Malik bulunmaktadir. Kiifelilerin de bu goriiste oldugu sdylen-
mistir.50 {bn Cinni ise ba harfinin teb‘iz anlaminda kullanilma-
sinin dilciler tarafindan bilinmedigini ifade etmistir.57 Imam
Safii ayetteki ba harfine teb’iz anlam1 vermistir. Bu manay1 Ib-
rahim en-Nehai de desteklemistir.508 Ba harfini Imam Malik sila
yani zaid olarak degerlendirmis, buna da zartret olmaksizin ba
harfinin hakikat anlamini gegersiz kilacag1 igin itiraz edilmistir.50°

Miifessir ba harf-i cerrinin burada teb’iz, anlaminda kulla-
nilmasini dogru bulmamistir. Bu kanaatini Arap dilcilerine da-
yandirmustir. Karafi’nin dile getirdigi Istidne anlamia gelme
ihtimalini ise manay1 tam tersine cevireceginden dolay1 zay1f
bulmustur. Zaid olarak kullanilamiyacagini ise konumun bunu
gerektirmedigini sdyleyerek zayif kabul etmis ve nihayet ken-
di goriistinii ayetlerle destekleyerek ba harf-i cerrinin ilk ve te-
mel anlami olan ilsak manasina geldigini ortaya koymustur.

Netice olarak, bu 0rnek bize miifessirin meant harflerini ne-
rede hangi anlamda kullanildigini ve bu konudaki tartismala-

505 {bn Clizey, et-Teshil, s.215.

506 fbn Hisam, Mugni'l-Lebib, c.II, s.140.

507 Bedriidddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Bahriil-Muhit fi
Usiili'l-Fikh, (nsr. Abdulkadir Abdullah eI-Arﬁ), c.Il, Kuveyt: Vizaratii'l-Evkaf
Ve’§—$iiﬁni’1—islémiyye, 1992, 5.266; Fatih Orhan, “Hur(ifu’l-Meani ve Fikhi ihti-
laflara Etkisi” (Basilmamuis Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Kayseri 2003, s.78.

508 Eb(i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmiil-Kur’in, (thk. Muhammed
es-Sadik Kamhavi), c.IIl, Beyrut: Daru 1hyéi’t-Tiirési’l-Arabi, 1992 s.345.

509 Abdiillatif ibn Melek, Serhu Mendari'l-Envdr fi Usuli’l-Fikh, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 1308, s.153.
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ra vakif oldugunu gostermesi bakmindan énem tasimaktadir.
Ayrica miifessirin ayetlerle istidlalde bulunarak kendi fikrini
ortaya koymasi onun hem tefsir hem fikih alaninda uzman ol-
dugunu gosterdigi gibi Arap dili konusunda da miitebahhir ol-
duguna isaret etmektedir.

Ornek: 2

Kasas Stiresi: 17 (s 2l oeb 051 56 2o Caddl 5 o5 JB) “Mu-
sa: ‘Rabbim! Bana lﬁtjfettigin nimetler sebel;iyle, artzk/s{zglulam asla
arka cikmayacagim’ dedi.”

“(+WI/<) sebep ifade etmektedir. Buna gore ayet: ‘Bana ih-
sanda bulunman sebebiyle suclulara yardimci olmayacagim.’
manasina gelir. Bu, Musa’'nin Rabbiyle iizerinde anlastig1 bir
sozlesmedir. Bir gortise gore (-Ul/—) kasem (yemin) harfidir.
Ancak bu zay1f bir goriistiir. (;iinkii/bu durumda Musa’nin “ar-
tik suglulara asla arka ¢itkmayacagim’ s6zii, yeminin cevabi igin
uygun diismez. Baska bir goriise gore ise yeminin cevabi mah-
zuf olup takdiri de ‘Nimetinin hakk igin elbette tovbe edece-
gim ve suclulara asla yardim etmeyecegim.” seklindedir. Yine
diger bir goriise gore de (-UI/<) and i¢gme i¢indir. Yani, ‘Bana
yonelik ihsanin hakk: igin beni koru, asla suglulara yardima
olmayacagim.” demektir. Ayrica bu ayet ile zalim yoneticilerle
arkadasligin yasakligina dair delil getirilmistir.”510

Miifessir burada birgok manaya delalet eden ba harf-i cerri-
nin sebebiyye anlamini ayetin genel anlam1 i¢in en uygun mana
oldugunu tertip ile belirtmistir. Zemahseri ardindan Beydavi,
Ebusstid ve Nesefi gibi bir¢ok miifessirin eserlerinde dile ge-
tirdigi ba harf-i cerrinin kasem anlamini ifade etmesi goriisii-
nii’!! ise ayetin siyakinin kasemin cevabina uygun olmadig:
gerekgesi ile zayif gormiistiir.

510 fbn Clizey, et-Teshil, 5.616.
511 ez-Zemahseri, el-Kessif, c.IlI, s.398; Nasiriddin Eb{i Said Abdullah b. Omer
b. Muhammed el-Beyzavi, Envirii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil, (thk. Muhammed
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1.2.3.1.2. Min Harf-i Cerri

Nahivciler (¢,.) min harf-i cerri i¢in zaid anlaminin diginda
14 mana takdir etmislerdir. Bunlar; ibtida-i gaye, tebiz, cinsi
beyan, ta’lil, bedel, miicavezet, intiha, gaye, isti’la, fasl, kasem
ila, ba, fi, rubbe anlamlarina muvafakattir.512 Min harfinin ba-
z1 anlamlar1 da tartismalidir.513

Ibn Ciizey mukaddimesinde (;,») min harf-i cerri igin alti ma-
na takdir etmistir. Bunlar; ibtida-i gaye, ctimletii’l-gaye, tebiz,
cinsi beyan, ta’lil ve zaidedir.5'4 Biz miifessirin min harf-i cer-
ri igin takdir ettigi bu alt1 anlamdan sadece iki tanesini 6rnek-
lendirmek istiyoruz.

Ornek:1

Al-i imran stiresi: 104 (g_;;;iajlg L:)j};jé} ,»J\ o5t b W <n
K4l 2 b3s5) “Sizden, hayra cagiran, iyiligi emredip kotiiliigii me-
neden bir topluluk bulunsun.”

(& (,S,A :%43) ‘Iginizden bir topluluk bulunsun” ifadesi iyili-
gi emredip kotiiliigii nehyetmenin vacip olduguna delildir. Al-
lah Teala'nin (ﬁ_‘(—f.f) ifadesi s6z konusu vazifenin farz-1kifaye ol-
duguna delildir. Zira buradaki min (¢,.) edat1 teb’iz (kismilik)
ifade eder. Bir goriise gore () edati cinsi beyan igindir. Buna
gore mana sOyledir: “Tamaminiz (iyiligi emredip kotiiliikten
nehyeden) timmet olunuz’ seklindedir. Kotiiliiglin degistiril-
mesi duruma gore, elle dille ve kalple olur.”>15

Miifessir, min edatinin delaletlerinden teb’iz ifade etmesine

Abdurrahman Marasli), Beyrut: Daru ihyéi’t—Tiirési'I—Arabi,1418, clV, s.174;
Ebussutd, frgﬁdﬁ 1-Akli’s- Selim, c.VII, s.7; Ebii'l-Berakat Abdullah b. Ahmed b.
Mahmud en-Nesefi, Medirikii't-Tenzil ve Hakdiku't-Te 'vil, (Mervan Muhammed
es-Siar) Beyrut: Daru'n-Nefais, 2005, c.I1, s.184.

512 el-Esterabadi, Serhu'r-Radi, ¢,11, s.1137-1148; el-Muradji, e1-Cene’d-Dini, s.308-314;
ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, c.II, s.393-409.

513 Bkz. Sibeveyhi, el-Kitdb, c. IV, 224, 227; Muvaffakuddin Yais b. Alib. Yais, Serhu -
Mufassal, Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, ts, c.VIII, s.10.

514 {bn Clizey, et-Teshil, s.33.

515 fbn Clizey, et-Teshil, s.149.
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gore fikhi bir hiikiim ¢ikarir. Bu hiikme gore, iyiligi emredip
kotiiltigii nehyetmek farz-1 kifayedir. Tercihinde bundan bir de-
rece diisiik olsa da min edatmin cinsi beyan igin olmas1 gorii-
siinli de dislamaz. Buna gore hiikiim; iyiligi emredip kotiilii-
gl nehyetmek tiim timmetin boynuna bir borgtur. Bu son ma-
nay1 ( |.$) ‘“denildi ki/bir gortise gore’ ifadesi ile vererek ayetin
bu manay1 da ifade etmesinin ihtimal dahilinde olduguna dik-
kat ¢cekmektedir.

Ornek: 2

Bakara stiresi: 25 (4 e G35 o011 1,06 63,358 3a e 1355 WS)
“O cennetlerdeki bir meyveden/ kendilerine rizik olarak yediri/ldikge:
Bundan once diinyada bize verilenlerdendir bu, derler.”

“(5545 4o ) ifadesindeki ilk (.,s) harf-i cerri gaye veya teb‘iz
yahut cinsi beyan igindir. Ikinci (;,) ise, cinsi beyan i¢indir.”516

Miifessir bu kisacik yerde ayetin manasi igin (;.,.) min harf-i
cerrinin delaletlerinden ti¢ manay1 uygun gormektedir. Bunla-
rin delaletlerini anlama yansittigimizda soyle bir taplo ile kar-
silasiriz:

1. (;y2) Min harf-i cerrinin gaye ifade etmesi: Bu miisliima-
nin gayesinin cennete girme arzusunu ifade eder, cennete girdi-
ginde de cennetin meyvelerinden yemeye baslar. Bu da ibtida-i
gayeyi ifade etmektedir.

2. (;») Min harf-i cerrininin teb‘iz manasina gelmesi ise; cen-
netin meyveleri sayllamayacak kadar ¢oktur, oraya giren o mey-
velerin bir kismindan yer. Bu da min harfi cerinin teb‘iz mana-
smi ifade etmektedir.

3. (;») Min harf-i cerrinin cinsi beyan i¢in olmasina gelin-
ce; bu da miisliimanlarin meyve ile riziklandirilmasina delalet
etmektedir.51”

516 {bn Cl'izey,‘ et-Teshil, s.60.
517 el-Cemili, Ibn Ciizey Nahviyyen, s.120.
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Biz ele aldigimiz her hurtf-i meani igin iki 6rnek vermeyi
diisiiniiyorduk. Ne varki miifessirin itikadi derdini, endisesi-
ni yansitmasi agisindan énemli gordiigiimiiz (;,.) harf-i cerri-
nin delaleti ile ilgili tiglincii bir 6rnegi de belirledigimiz iki r-
nek verme prensibine ters diisme pahasina vermek istiyoruz.

Ornek:3

Nisa stiresi: 171 (31 V)dit Ll 15,5 V5 Ko 31,0V o sl
o 2955wz ) B 22085 1 0325 1335 431 e femdl W) “Ey Kitap
ehli, dininizde agir1 gitmeyin ve Allah hakkinda, gercekten baskasi-
1 sdylemeyin. Meryem oglu Isa Mesih, ancak Allah’in restiliidiir ve
Allah'in, Meryem'e ulastirdig ‘kiin: Ol kelimesi (nin eseri) olup
O’nun katindan gonderilmis bir ruhtur.”

(e 7535) Ifadesi ‘(canl1 bir babadan ayrilip gelen bir sperm
parcas: gibi bir parca olmaksizin varlik sahnesine ¢ikmais)
Allah’tan ziruh/bir canli” demektir. Buradaki (¢,s) (kismilik i¢in
degil) ibtida-i gaye icindir. Buna gore anlam: “‘Allah katindan’
seklindedir. Allah onu kendi katindan var etmistir. Zira Allah
Teala, Cebrail’i, (a.s.) o ruh ile Hz. Meryem’e gondermistir.” 518

Ahfes, Ferra, Zemahseri, Fahreddin er-Razi gibi tefsirlerin-
de liigavi aciklamalara genis yer veren klasik tefsir sahipleri
bu ayetle ilgili olarak (¢.) harf-i cerrinin delaletinden agik¢a
soz etmemislerdir.519 Ibn Ciizey buradaki () harf-i cerrinin
ibtida-i gaye icin oldugunu 6zellikle belirtmistir. Zira Hristi-
yanlar onun igin “Hz. Isa, Allah’tan bir parcadir” demislerdir.
Ayetteki ( ;) harf-i cerrinin teb“iz icin oldugunun kabul edil-
mesi durumunda boyle yanlis bir anlayis ortaya ¢ikmaktadair.
Nitekim Hiristiyanlardan bir kism1 ayette yer alan (¢,.) harf-i
cerrinin teb’iz anlamina geldigini iddia ederek inan¢larina da-

518 {bn Ciizey, et-Teshil, 5.208-209.

519 Bkz. Ebii'l-Hasen Said Mes’ade el-Ahfes, Meini’l-Kur'in, (Hiida Mahmid Karaah),
Kahire: Mektebetiil-Hanci,1990, c.I, s.214; el-Ferra, Meinil-Kur'in, c.I, s.296, ez-
Zemabhseri, Kessdf, c.I, s593, er-Razi, Mefatihiil-Gayb, c.XXI, s.271.
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yanak aramislardir. Ebusstid Efendi tefsirinde bu ayette yer
alan (¢.) harf-i cerrinin teb‘iz ifade ettigini iddia eden meha-
retli bir Hiristiyan tabib ile Ali b. Hiiseyin el-Vakidi el-Mervezi
arasinda sultanin meclisinde gecen sdyle bir hikayeyi nakle-
der: Bu maharetli Hiristiyan hekim, Ali b. Hiiseyin el-Vakid1
el-Mervezi'ye ‘Sizin kitabinizda Isa’nin (a.s.) yiice Allah’in bir
clizli olduguna dair bir delil vardir.” deyip bu ayeti okumus-
tur. Bunun {izerine, Ali b. Hiiseyin el-Vakidi (& & (,_Q i
PR u,éj‘\?\ & b3 o3l ‘O, goklerde ve yerde ne varsa hepsi-
ni, kendi katindan size boyun egdirmistir.” (Casiye 45/13) Ayetini
okumus Oyle ise (& bues) hepsi O’'ndandir’ ifadesine gore var
olan hersey sani yiice olan Allah’in bir ciizii olur deyince Hi-
ristiyan hekim soyleyecek s6z bulamamis ve miisliiman ol-
mustur. Bu cevaba ¢ok sevinen Har(in Rasid, el-Vakidi'yi de-
gerli bir hediye ile 6diillendirmigtir.>20

Miifessir Ibn Ciizey gibi Ebusstid Efendi ve Ebi Hayyan el-
Endeliisi de bu ayetin tefsirinde (},.) harf-i cerrinin teb‘iz degil,
aksine ibtida-i gaye ifade ettigini 6zellikle vurgulama ihtiyaci
hissetmislerdir.52! Ibn Ciizey’i buna sevk eden amilin Huristi-
yanlardan gelebilecek boyle bir soru karsisinda saglam ve tu-
tarl1 bir delil gelistirmek oldugu soylenibilir. Zira Endiiliis’te
Miisliimanlarlar ile Hiristiyanlarin arasinda sosyal ve kiiltiirel
anlamda yakin bir iligkinin oldugu bilinmektedir.

1.2.3.1.3. {14 Harf-i Cerri

Nahiv kaynaklar1 (_J)) ila harf-i cerri igin sekiz mana takdir
etmislerdir. Zaman ve mekanda intiha-i gaye, tebyin, ibtida,
(&) (Xe), (J), (#) manalari ve te’kid (zaid) olarak kullanilma-
s zikretmislerdir.522 Zeccaci (J)) ila'nin intiha-i gaye anla-

520 Ebussudid, [rsddii Akli’s-Selim, c.Il, s.259.
521 e]-Endeltisi, Bahru'I-Muhit, c.IV, 5.143:
522 e]-Muradi, e1-Cene'd-Dani, s.385-389; Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, c.I, 5.489-500.
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minda kullanildigini dile getirerek nahivcilerin ¢ogunlugu-
nun Ozellikle de Basra dil mektebinin bu manada icma ettikle-
rini belirtmistir. Geriye kalan manalari ise tazmin ile te’vil et-
tiklerini soylemistir.523

bn Ciizey mukaddimesinde () harf-i cerri icin yalnizca
intiha-i gaye ve ( &) anlaminda kullanilmasini zikretmig®2* di-
ger yerlerde ise (_J|) harf-i cerrini tazmin ile yorumlamstir.

Ornek:1

Bakara stiresi: 187 (J;“m J‘ ezl )N\ (,J) “sonra aksama kadar
orucu tamamlayin.”

“(&jj\ JH) ‘geceye kadar’ ifadesi gecenin baglangici olup bu
da Gﬁne@in batisidir. Kim bundan 6nce orucunu bozarsa ona
kaza ve keffaret gerekir. Kim de giinesin batip batmadig1 konu-
sunda siipheye diiser ve orucu bozarsa ona da kaza ve keffaret
gerekir. Bir goriise gore sadece kaza gerekir. Hz. Aise dedi ki:
(J.;i!! ) ‘geceye kadar’ ifadesi visal orucunun yasak olmasini
gérektiﬁr.” 525

Fahreddin er-Razi bu ayetin tefsirinde soyle der: (_J|) harf-i
cerri, intiha-i gaye (bir seyin devam edecegi son noktay bildir-
mek) i¢indir. Buna gore ayetin zahiri, orucun gecenin girme-
siyle sona ermis oldugunu gosterir. Bu boyledir, ¢iinkii bir se-
yin gayesi, o seyin sona ermesi ve bitmesi demektir. Bundan
sonra geriye o seyden bir sey kalmadig1 zaman ancak o sey so-
na ermis ve bitmis olur. Bazan bu kelime, ‘intihd” manasi icin
olmaz. Nitekim Cenab- Hakk’m, (33! el ) ‘Dirseklere kadar’
(Maide 5/6) soztinde durum boyledir. Bu, delilin aksinedir (yani
‘intihd” manasi ifade etmez). Bu iki misal arasindaki fark sudur:

523 Ebii’l-KAsim Abdurrahman b. ishak ez-Zeccadi, Kitabii H urilfil-Meini, (Ali Tevik
el-Hamad), Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1986, 5.65-66; el-Muradi, e1-Cene'd-Dani,
s.391.

524 {bn Clizey, et-Teshil, s.23.

525 fbn Clizey, et-Teshil, s.97.
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Gece, giindiiziin cinsinden degildir. Buna gore gecenin hiikmi,
giindiiziin hitkmiiniin disindadir. Dirsek ise, elin cinsindendir.
Bundan dolayi, onun hiitkmiine dahil olmustur.526

Ibn Ciizey (_JI) harf-i cerrinin intiha-i gaye ifade ettigini ma-
nay1 takdir ederek vermektedir. Bu da miifessirin yukarida be-
lirttigi gibi giindiizlin bitip gecenin basladig1 andir. Baska bir
ifade ile soylelecek olursak intiha-i gaye Giinesin batma ani-
dir. Aksi takdirde gaye mugayyaya dahil edildiginde miifes-
sirin de Hz Aise’den naklettigi rivayette oldugu gibi bu visal
orucu olur.5?” Béyle bir oruc da bu timmete yasaklanmistir. Ve-
recegimiz ikinci 6rnek miifessirin ila (_J|) harf-i cerrini tazmin
ile yorumladig: yer ile alakal1 olacaktir.

Ornek:2

Bakara stiresi: 14 (sg:bls ) 131 515) “Seytanlarma yiiriiyip
gittiklerinde ya da dayandiklarinda ise”

“(d=) fiili, () harf-i cerri ile miiteaddi (gegisli) olur. Ciin-
kii bu fiil, “ytirtiytip gittiler ya da yaslandilar’ anlamlarini ige-
rir. Bir goriise gore ayette gecen (_JI) harf-i cerri () yahut (<)
anlamindadir.” 528

Miifessirin burada ila (_J\) harf-i cerrine takdir ettigi mana-
lara gore su li¢ anlam s6z konusu olmaktadir:

1. Tazmin anlamina gore: Seytanlarina yiiriiytip gittiklerin-
de ya da dayandiklari zaman.

2. () ve (<) anlamlarmna gore: Seytanlari ile bagbasa kal-
diklar1 zaman.

3. (~) anlaminda: Seytanlarina yapisip basbasa kaldiklarin-
da/ dayandiklarinda.

Miifessir burada oncelikle ila () harf-i cerrini tazmin ile

526 er-Razi, Mefitihii'l-Gayb, c.V, s.274.
527 Visal orucu iki veya daha fazla giinde oru¢ agmadan pespese orug tutmaktir.
528 Jbn Clizey, et-Teshil, s.55.
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yorumlamus () fiiline yiirtiyiip gitmek ya da yaslanmak da-
yanmak anlamlarini vermistir. Bununla birlikte ( ) ve (<) an-
lamlarimi da ikinci ve tiglincii anlam olarak dile getirmistir.

fbn Ciizey ()l) harf-i cerrinin bir¢ok delaletinden sadece iki
anlami mukaddimesinde takdir etmistir. Diger manalari ise bu-
rada oldugu gibi tazmin ile te’vil etmistir.

1.2.3.2. Atif Harfleri

Atif (Cika2) kelimesi, (ikas; . iké) babindan masdar olup soz-
liikk anlamu itibariyle egmek, bitkmek ve iki ucu birlestirmek gi-
bi anlamlara gelmektedir.>2? Terim anlamu itibariyle tekrar1 6n-
lemek ve gereksiz uzatmalarin 6niine gegmek amaciyla bir ke-
lime veya ctimlenin diger bir kelime ve ctimleye on harften bi-
riyle baglanmas1>®0 seklinde tarif edilir. Atif sayesinde isim is-
me, fiil fiile ve climle ctimleye atfedilerek aralarinda baglana-
rak, iki ctimle unsuru (matuf-matufun aleyh) arasinda baglan-
t1 kurulmus olmaktadir. Atfin gerceklestigi climlelerde {ig te-
mel unsur bulunmaktadar:

1. Atif edati (edatiil- atf): Tki unsuru birbirine baglayan edat.

2. Matuf (matuf): Atif edat1 vasitasiyla kendisinden onceki
isme, fiile veya climleye baglanan ve ctimlede atif edatindan
hemen sonra gelen unsurdur.

3. Matufun aleyh: Matufun kendisine baglandig1 ana unsur
olup ciimlede atif edatindan 6nce yer alan kisimdr.

Gramer agisindan matuf, matufun aleyhin ciimledeki yeri-

529 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbiil-Ayn, (Abdiilhamid Hindavi), Beyrut: Daru’l-
Kiitiibil-lmiyye, 2003, c.III, 5.182-183; Ebiil-Hasen Ali b. Ismail Ibn Side, el-
Muhkem vel-Muhitii'l-A’zam, (Abdiillhamid Hindav1), Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 2000, c. I, s.551; Ibn Manzir, Lisdniil-Arab, c.IX, s.249; el-Firtizabadsi, el-
Kamusul-Muhit, s.838; Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdfii Istildhati’l-Fiiniin ve'l-
Uliim, (thk. Ali Dahrtic, Abdullah el-Halid1, vd.), Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996,
cll, s.1187.

530 el-Ciircani, Ta'rifat, s. 127.
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ni alir, yani i‘rabtaki hiikmiinii iistlenir. Dolayisiyla matufun
aleyh climledeki yeri itibariyle merf(i ise matuf unsur da merft,
mansiib ise o da mansib, mecriir ise mecrirdur.53!

Arapcada usltptaki akiciligi saglamak igin kullanilan (3«
4"4 S Je s s ‘(" 4| Y ) toplam on atif harfinden332 biz sik
kullanilan ti¢ tanesine ele alacagiz.

1.2.3.2.1. Atif Vav'i

Vav atif harfi baglama iligkisi kurar.533 Bu edat, (w 5% ’C&éji)
“eylemde siralama olmaksizin mutlak ortaklik” anlaminda kul-
lanilmaktadir.53* vav/; edati aralarina girdigi kelime veya ciim-
leler arasinda bir ortaklig1 ifade etmektedir. Bir diger ifadey-
le ctimlenin 6geleri arasinda kullanildiginda iki 6geyi yiiklem-
de ortak yapmaktadir.?3> Bu nedenle nahivcilerin ¢ogu vav'in
“mutlak cem i¢in” kullanmildigini sdylemistir.536

Tilirkcede “ve” ile “de/da”, dahi anlamlari ile karsilanan
bu edat Arapcada kullanim alan1 en yaygin olan atif harfidir.
Arapcgada bu harfin ifadeye kattig1 anlamlardan bazilarin soy-
le siralamak miimkiindiir: Mutlak cem/istirak, tertip, tahyir,
taksim, tekid.537

531 Eb{i Muhammed Abdullah Cemaliiddin b. Yusuf ibn Ahmed b. Abdullah b.
Hisam, Evdahil-Mesdlik 114 Elfiyeti bn Malik, (thk. Muhammad Muhyiddin
Abdiilhamid), Beyrut: Daru’l-Fikr, ts, c.ITI, 5.348; Halil ibrahim Kacar, “Arapca’da
Meéani (Semantik) Agisindan Atif (Baglama) Edatlari” Cumhuriyet Universitesi
flahiyut Fakiiltesi Dergisi, Cilt 16, Say1 2, 2012, s. 168.

532 el-Clircani, Ta'rifdt, s. 127.

533 ez-Zeccadi, Kitdbii Huriifil-Medni, s. 36; el-Muradi, el-Cene'd-Dini, s. 158; ibn
Hisam, Mugni'l-Lebib, c. 1V, s.351.

534 ez-Zeccadi, Kitdbii Hurilfil-Meini, s. 36; ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, c. IV, s.351.

535 Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed Ebu Sehl es-Serahsi, Usillu's-Serahsi, (thk. Ebii’l-
Vefa el-Efgani), Haydar Abad: Lecnetii Thyail-Mearifi1-Osmaniyye, 1993, c.I, s
200.

536 ez-Zeccaci, Kitabii Hurifil-Medni, s. 36; ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, c. 1V, s.351;
Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Istanbul:
Bilmen Basim ve Yayinevi, 1985, c.I, s. 109.

537 Sibeveyhi, el-Kitdb, c. I, 5.438; Tbn Hisdm, Mugni’l-Lebib, c.IV, 5.351-401; Ibn Hisam,
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Ibn Ciizey mukaddimesinde bu harfin anlamlarina 6zel ola-
rak deginmemis tefsirinde yeri geldikce bu harfin kullanimla-
rindan bahsetmistir.

Ornek:1

Bakara sfiresi: 25 (s obs (*@J H obsdia |l i oy 5
3L@.§°‘§| e3s Ge) “Inananlara ve salih amelde bulunanlara miijde ver.”

“(odlall et s 1 54T Qaj‘) ‘Inananlar ve salih amelde bulu-
nanlar’ ifadesi amelin iman kelimesine atfedilmesinden dolay1
‘Tman; inang, sz ve ameldir’ diyenlerin aksine imanin amelden
farkli olduguna delildir. Yine burada Miircie'nin aksine ‘Tmanla
saadet, ameller ile birlikte olur.” goriisiine delil vardir.”538

Malumdur ki, vav harfinin en temel fonksiyonu tertip ol-
maksizin mutlak cem ifade etmesidir.>® Yani matuf ile matufun
aleyhi eylemde ortak yapar.54 Bu yilizden mutlak cem igin de-
nilmistir.54!

Bu ayette vav atif harfi, matuf olan salih amel isleyenler ile
matufun aleyh olan iman edenleri “mtijdele” eyleminde ortak
kilmis bununla beraber bu ikisini mugayarat ifade etmesi agi-
sindan birbirinden farkli oldugunu da saglamistir. Zaten boy-
le olmasaydi Fahreddin er-Razi'nin de dedigi gibi tekrar olmus
olurdu ki tekrar da ashin hilafina bir sey olur.>42

Ibn Ciizey burada meani harflerinden vav araciligi ile Ehl-i
siinnetin temel ilkelerinden “Amel imandan bir ciiz degildir.”
anlayisin1 temellendirmis buna ek olarak yine bu harf vesile-
si ile Miircie'nin itikadinin yanls olduguna delil getirmistir.

Evdahu/l-Mesilik, c.III, s.356-359; Abbas Hasen, en-Nahvu'l-Vifi, c.1Il, s.557-572,
Yiiksel, Atif Harfleri, s. 65-69.

588 fbn Clizey, et-Teshil, s.60.

539 ez-Zeccadi, Kitdbii Hurilfil-Meini, s. 36; ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, c. IV, s.351.

540 es-Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, c.I, s. 200.

541 ez-Zeccadl, Kitdbii Huriifil-Medni, s. 36; ibn Hisam, Evdahul-Mesalik, c.I11, s.356;
Bilmen, Istilahat: Fikhiyye Kamusu, c.I, s.109.

542 Fahreddin er-Razi, Mefitihiil-Gayb, c.II, s.357.

* 165



166 ¢

KUR'AN TEFSIRINDE NAHVIN ROLU

Arapcgada vav harfi sadece atif harfi olarak kullanilmaz. Atif
harfi olmasinin yaninda ibtidaiyye, kasem, haliyye vb. bir¢cok
anlamda kullanilir. Tefsirlerde bu harfin tayininden kaynakla-
nan ihtilaflarin oldugu malumdur. Bu tartismali yerlerden bi-
rine deginmek istiyoruz.

Ornek:2

Al- 1Imran stiresi: 7 (u}JJw (..L'J\ & O g 215 I ‘9\ mbjb VJ.» G
B se b Js © 1) “Halbuki Onun te"vilini ancak Allah bilir. lim-
de yiiksek payeye erisenler ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafin-
dandur, derler.”

“( N1 2L ;Li #% G3) ‘Halbuki onun te’vilini ancak Allah bi-
lir” ifadesi Kur'an'da yer alan miitesabihlerin te’vilini sade-
ce Allah’in bilecegini haber vermekte ve insanlardan bu ilme
ulagmak isteyenleri de yermektedir. ((,L;j\ ) salgll3) ‘Ilimde
derinlesmis olanlar ise” ifadesi miibteda (yeni bir ciimle) olup
onceki climleden bagimsizdir. Buna gore anlam; ilimde de-
rinlesmis olanlar miitesabihlerin te’vilini bilmezler, onlar an-
cak ‘Biz, onu bilmekteki acziyeti itiraf ederek, itaat ve teslimi-
yet iginde ‘iman ettik” derler. Bir goriise gore; s6z konusu ifa-
de dncesine matuftur. Buna gore anlam ise; ‘Ilimde derinlesmis
olanlar da onun te’vilini bilirler.” seklindedir. Her iki gortis de
ibn Abbas’tan nakledilmistir. Ebti Bekr es-Siddik, Hz. Aise ve
Hz. Urve b. Ziibeyr’in goriisii olan ilk goriis tercihe sayandir.

Ibn Atiyye ise: Miitesabihin iki gesit oldugunu sdylemektedir:

1. Te'vilini sadece Allah’in bilecegi tiir.

2. Insanlarin te’vilini bilmesinin miimkiin oldugu tiir. Bu
durumda (& y>u9)l) lafz1 birinci goriise gore miibteda, ikinci
goriise gore atiftir.”>43

Miifessir burada kendi kanaatini 6ncelikle vav harfinin atif
degil, ibtidaiyye /baslangis harfi olmasi yontinde kullanir. Ne

543 Tbn Ciizey, et-Teshil, 5.132.
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var ki Ibn Abbas’tan gelen rivayet karsisinda vav'in atif ola-
bilecegi anlamini da Ibn Atiyye'nin miitesabihe yaklagimi ile
cem eder. Aslinda miifessir tefsir ettigi yerin hemen tiistiinde
(abs ;li :Gl3) “onu te'vil etmek i¢in” ifadesine dair “Kendi mez-
hep goriislerinin gerektirdigi sekilde yorumlamak isterler.” ya-
hut “Higbir insanin kendisine ulasamadig1 te’vil ilmine ulas-
mak isterler.” demektir. Vav harfine verdigi anlamlarla da mii-
fessir kendisiyle gelismedigini ortaya koymaktadir.

1.2.3.2.2. Ev At1f Harfi

Atif harflerinden biri de ﬁ/ev atif harfidir. Bu harfin Arap-
cada ifade ettigi anlamlardan bazilar1 sunlardir: $Sek, ibham,
tahyir, ibaha, taksim, idrab, vav ve vela’dir.5#4 Bu edat Tiirkge-
mizde “veya, yahut, ya da” anlamlari ile karsilik bulmaktadir.
Ibn Ciizey mukaddimesinde bu harfin anlamlarini takdir eder-
ken sunlar1 soylemektedir: ( 5/7) Atif harfi olup bes anlami vardir:

1. Bir seyin stipheli oldugunu ifade etmektedir.

2. Bir seyin kapali oldugunu ifade etmektedir.

3. Bir seyi yapip yapmamada serbestlik ifade etmektedir.

4. ki seyden birini se¢gme (tahyir) ifade etmektedir.

5. Tenv?1’ (gesitlilik) ifade eder. Bir de fiili nasbeden edat ola-
rak (u\ J)) / e-kadar, (u\ \ﬁ) /ancak, den baska, (:3) / igin, sebe-
biyle anlaminda kullanulir 545 w

Miifessirin ev atif harfinin anlamlarmna dair yaklagimini or-
nekler tizerinden gorelim.

Ornek:1

Nisa stresi: 43 (W&l (e 358 35 él},/ji S Je 5 b T
b 1as 153258 2 15dadd (..b L2 W\J 31) “Eger hasta veya yolcu-

544 ez-Zeccaci, Hurilful-Me‘dni, s.13,50-52; ibn Hisam, Evdahu’l-Mesilik, c.I1, s.377-
378; el-Muradji, e1-Cened-Dani, s. 227-231; Abdiilgani ed-Dakr, Mu'cemii’l-Kavdidi'l-
Arabiyye fi'n-Nahv ve’t-Tasrif, Dimegk: Daru’l-Kalem, 1986, s.107-108.

545 bn Clizey, et-Teshil, s.132.
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lukta iseniz yahut biriniz ayakyolundan gelmisseniz veya kadinlara
yaklasmis da bu durumlarda su bulamamgsaniz tertemiz bir topra-
ga teyemmiim edin.”

"\l e 4K 351 215 1) “yahut sizden biriniz ayakyolundan
gelirse’ ifadesindeki (3!) edati hakkinda iki yorum bulunmak-
tadir: Birincisi: () edatinin asil anlam ve kullanimi {izere taf-
sil ve tenvi’ icin olmasidur. Ikincisi (3) edatinin vav edati anla-
minda kullanilmig olmasidir.

Asil anlam ve kullanim {izere oldugunu sdyleyenlere gore,
Allah Teala’nin (5} ,.’b:é rb) ‘su bulamamissaniz’ ifadesi bundan
once zikrettigimiz gibi hastaya, yolcuya, ayakyolundan gelene
yahut hasta veya yolcu olsun ya da olmasin cinsel iligkiye gir-
mis olan kisilere racidir. S6z konusu durum, su bulunmadigin-
da saglikli, mukim igin teyemmdiime izni gerektirir. Maliki ve
Safii mezhebinin goriisii budur. Dolayisiyla ayette iki mezhe-
bin gortistine delil vardir.

(3!) edatinin vav edat1 anlaminda kullanildigini savunan
gortigse gore Allah Teala'nin (éL:TUL;j ("b) ‘su bulamanmigsaniz’
ifadesi hastaya ve yolcuya racidir. Bu durum; teyemmiimiin
ancak suyun bulunmadig: hastalik ve yolculuk durumun-
da caiz olmasini, suyun bulunmadig1 zaman saglikli mukim
kimseye ise caiz olmamasini gerektirir. Lakin bu kisi i¢in te-
yemmiime cevaz baska bir yerden ¢ikarilir. ki gerekgeden
dolay1 tercihe sayan olan, (31) edatinin asil anlam ve kullani-
mu iizere olmasidir. Birincisi: (5/) edatini, vav anlaminda ka-
bul etmek onu asil anlamindan uzaklastirmak manasina ge-
lir. Bu ise zayiftir. Digeri: Sayet (5l) edat1 asil anlam ve kulla-
nimda ise tarafimizdan da goriildiigii tizere burada su fayda
bulunmaktadir: Suyun olmadig1 durumda saglikli ve mukim
kimse i¢in teyemmiimiin miibah olmasi. Sayet (3i) edati, vav
anlaminda kabul edilirse bu inceligi ifade edemez. Vav anla-
minda kabul edenlerin delili sudur: Sayet o, asil anlama iize-
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re kullanilsaydi mananin sdyle olmasi gerekirdi: Hastalik ve
yolculuk tipki abdest bozan kimse gibi abdesti gerektiren ha-
des (manevi kirlilik) halidir. Bu da (k&) ‘abdest bozan kim-
se” ifadesinin hastalik ve yolculuk ifadesine atfedilmesinden
dolayidir. Bdyle bir sey séz konusu degildir. Zira (3l) edat
ile yapilan atif, burada tenvi’ ve tafsil icindir. Ayetin mana-
sina gelince adeta Allah Teala s0yle buyurmustur: Sayet siz
hasta veya yolculukta iken ya da hasta ve yolcu olmaksizin;
manevi kirlilik durumuna diiser de su bulamazsaniz teyem-
miim caizdir.”546

Miifessir, burada (jl)/ev edatinin delaletlerinden yola ¢ika-
rak fikhi bir meseleyi kendi i¢inde 6n yargi ve mezhebi taas-
subtan uzak bir sekilde ele almaktadir. Arap dilinin gerektirti-
gi cerceye sadik kalarak meseleyi tartismakta, kabul ve itiraz-
larmi gerekgeleri ile sunmaktadir. Buradan ¢ikardig hiikiim-
leri de sarahatle ortaya koymaktadir. Kanaatimizce konuyu
on yargidan uzak bu seviyede ele almasi onun miictehidlerin
yolunu izleyen fikih¢i kimliginin bir isareti olmasinin yaninda
Arap dili konusunda da ayn1 yontemi izlediginin acik goster-
gesi olarak yorumlanabilir.

Ornek:2

Saffat stiresi: 147 (3503 3 J\ E sasis) “Onu, yiiz bin ve-
ya daha ¢ok kisiye peygaml;er olarak gdﬁderdik. ” Ve onu yiiz bin
kisiye yahut daha da artmakta olan bir topluluga peygamber
olarak gonderdik.

”Ayetteki (0523 5,7) ifadesi icin denildi ki: ev/(;l) edat1 bura-
da (J5)/idrab anlamindadur. Nitekim Ibn Abbas (0skp Jo) ‘ak-
sine daha fazla” seklinde okumustur. Bir goriise géré burada-
ki (3) edat1 vav anlamindadir. Bir bagka goriige gore ise ibham
anlamindadir. Bir de denildi ki, bu ifadenin anlami su sekilde-

546 Tbn Ciizey, et-Teshil, 5.182.
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dir: ‘Insan onlara baktig1 zaman tereddiit eder de onlar yiiz bin
yahut daha fazladir.der.”54”

Miifessir burada (3l) edatinin delaleti igin sirasiyla idrab, vav
anlami, ibham ve sek olmak tizere dort manay1 ayetin anlami igin
takdir etmis, kendi goriistinii de agik¢a ortaya koymamustir. An-
cak Ibn Abbas'in kiraati ile desteklemis oldugu idrab anlamimi ilk
sirada vermis olmas1 hasebiyle onun buradaki (5/) edatinin manast
icin idrab anlamini daha yakin bulmus oldugunu sdylenebiliriz.

1.2.3.2.3. Siimme At1f Harfi

Stimme/ ((:.’i) atif harfi Arapcada miihlet (bir siire) ile beraber
siralamay1 ifade eder.5#8 Bu atif harfi Tiirkg¢ede sonra, daha son-
ra, hemen sonra, ayrica, gibi ifadelerle karsilik bulmaktadir.

Sﬁmme/((fz) atif harfi mutlak olarak tertip ifade eder. Yani
birbirine bagladig1 6gelerden kendinden 6nceki 6genin (matuf)
daha sonra meydana geldigini ifade eder. Bununla birlikte he-
men ardindan m1 yoksa daha sonra m1 gerceklestigine dair bir
delaleti yoktur. Bu ancak bazi karineler ile anlasilabilir. Mut-
lak tertipten kasit sadece zaman siralamasi degil riitbe, 6nem
gibi siralamalar yapilacag: gibi geriye dogru zaman siralamasi
da yapailabilir.54° Miifessir mukaddimesinde Siimme/((:f) eda-
tinin anlamlarina su sekilde deginmektedir:

”(‘:.5): Se harfinin tistlinti ile (uzak i¢in orada anlaminda) zarf-
tir. Otreli (;;5) seklinde; tertib ve ve miihlet ifade etmeyi gerek-
tiren bir atif harfidir. Bazen de tertip olmaksizin tekid ve ha-
berleri siralamak i¢in kullanilir.”5%0 Miifessirin bu a¢iklamala-

rindan sonra orneklerimize gegebiliriz:

547 {bn Clizey, et-Teshil, s.710-711.

548 Sibeveyh, el-Kitib, c.I, 5.429; el-Miiberred, el-Muktedab, c.1, s.148; ez-Zeccadi,
Huriifu'l-Meani, s. 16.

549 Osman Guiman, Nahiv ve Fikih Usulii fli§kisi, stanbul: TDV Yay, 2013, s. 292-293.

550 fbn Clizey, et-Teshil, s.25.



KITABU'T-TESHIL'DE NAHIV + 171

Ornek:1

Bakara stiresi: 28 ( (., (,_{MJ (._, VSLAA L\j,al g...sj anb 03585 S
O35 U! & r_iwu) “Siz canstz iken size can veren Allah’t nasil inkar
edersiniz? Sonra sizi oldiirecek, daha sonra tekrar sizi diriltecek en
sonunda O'na dondiiriileceksiniz.”

”(‘;3 L.>b) ‘Sizi diriltti.” ifadesine atif, fa harfi iledir. Zira ha-
yat, yoklugun ardindan gelir ve hayat ile yokluk arasinda gecen
bir stire yoktur Diger taraftan (r&.u {.J) ‘Sonra sizi oldiirtir.” ve
(‘,_i,.w :$) ‘Sonra sizi yine diriltir.’ ifadeleri arasinda atfin (& }) ile
olmasi; 6liim ile dirilis arasinda gegen bir siirenin bulunmasin-
dan dolayidir.”551

Miifessir burada hayat, yoklugun ardindan gelir ve hayat ile
yokluk arasinda gecen bir siire yoktur ifadeleri ile fa harfi'nin
“takibiye” ifade ettigini dolayisiyla var olmanin yoklugun he-
men ardindan geldigini belirtirken, (;f) atif edatina verdigi
“terahi” anlamiyla diinyada 6liip ahirette dirilme arasinda bir
bekleyisin, kabir hayatiin gececegini dile getirmek istemek-
tedir.

Ornek:2

Bakara stiresi: 199 ( u.pb\ Eos b | sl VJ) “Sonra insanla-
rin (sel ibi) aktig1 yerden siz de akin.”

Y 26 Eis e V2l &) “Sonra insanlarin (sel gibi) aktit
yerden siz de akin’ ifadesi hakkinda iki goriis vardir.

Birincisi: Bu ayet Kureys ve ona tabi kisiler olan “Hums”552
i¢in bir emirdir. Onlar, vakfeyi Miizdelife’de yapiyorlardi. Zi-
ra Miizdelife Harem sinirlar1 igerisindeydi. Onlar, diger insan-
larla birlikte Arafat’ta vakfe yapmiyorlardi. Ciinkii Arafat, Hil
sinirlar igerisindeydi ve onlar: ‘Biz Harem’in sakinleriyiz an-
cak Harem’de vakfe yapariz’ diyorlardi. Bundan dolay1 Allah

551 fbn Clizey, et-Teshil, 5.62.
552 Hums, Céhiliye déneminde Kureys ve ona tabi kabileler i¢in kullanilan bir la-
kapt1. Bkz. er-Razi, Mefitihul-Gayb, c.V, s.330-331.
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Teala, onlara diger insanlarla birlikte Arafat’ta vakfe yapma-
y1 ve oradan akin etmeyi emretti. Nitekim Hz. Peygamber bu
ayet inmeden 6nce de Allah Tealanin tevfiki ile insanlarla bir-
likte Arafat’ta vakfe yapryordu.

Tkinci goriis: Bu ayet, tiim insanlara hitap etmektedir. An-
lam1 da “Miizdelife’den Mina'ya akin edin’ seklindedir. Bu go-
riise gore ayetteki ((if) kendi kullanimina uygun olarak tertip
(sira) anlamindadir.

Tk goriige gore stimme tertip (sira) ifade etmek icin degil dzel-
likle atif i¢indir. Zemahseri sdyle demistir: Bu tipki senin: (m"
=S ERESR, (.J Ul ) ‘Insanlara iyilik et, bununla birlikte
(yine de) iyi insanlarin disindakine higbir iyilik etme” demen gi-
bidir.5%3 Buradaki ((:3) edati, kendisinden 6nceki ile kendisinden
sonraki (fiil) arasinda farklilik bulundugunu ve kendisinden son-
ra gelen kismin ise tekid edici oldugunu ifade eder.”5%*

1.2.3.3. Hurfif-i Miisebbehe bi’l-Fiil

Modern Arapgada Inne ve Kardegleri, inne ve Benzerleri di-
ye anilan bu harfler lafzi ve manevi yonlerden fiilere benzedik-
leri igin fiile benzeyen harfler diye anilmaktadir.5% Fiile ben-

553 ]%uradaki kullaninim bir érnegi de sudur: ( 41 G (.., 4385158 ¢ sl kel
1J8) “Sana bugiin sunu veriyorum; yine (sonra) diin sana sunu vermistim’. Bu-
rada gegen (;.“.) edatinin ifade ettigi anlam verilen iki bilgiden birinin digerin-
den sonra verilmis olmasidir. Yoksa ilk haber verilen fiilin, sonra haber verilen
fiilden sonra oldugunu haber vermek degildir. Zaten bunun olmas: da miim-
kiin degildir. Zira birinci climlede “bugiinden yani kisinin i¢inde bulundugu
glinden” ikinci ctimle de ise diinden yani gegmiste olmus birseyden bahsedil-
mektedir. Bundan dolay1 ((.3) edatinin burada tertip bildirmesi miimkiin degil-
dir. Aksi halde bugiin yapilan bir sey, diin yapilan bir seyin 6niine gegirilmis
olur. Bkz. er-Razi, Mefétihiil-Gayb, c.V, s.331-332. Yukarida birinci goriis olarak
ifade edildigi gibi bu ayet Hums lakabiyla bilinenen kabilelere hitap olup onla-
rin Miizdelife’de vakfe yapmamalarina diger insanlar gibi Arafat’ta vakfe yap-
malarina yonelik bir emirdir.

554 bn Clizey, et-Teshil, s.101.

555 Kemaliiddin Ebi’l-Berakat Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Said el-Enbari,
el-Insdf fi Mesaili'l-Hilaf beyne'n-Nahviyeyn: el-Basriyyin vel-Kifiyyin, el-Untisdf
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zeyen harfler (J;J ,g_MJ ,U.Q ,Z)EL_% Lo ,31) olmak tizere alt1 tanedir.556
Ancak (51 ve 4))yi tek bir harf sayanlara gore bes, 1a nafiye lil
cinsi dahil edenlere gore yedi oldugu ifade edilmistir.55”

Fiile benzeyen harfler, isim climlesinin basina gelerek miib-
teday1 kendisine isim yapip nasb, haberi de kendisine haber ya-
parak ref eder.558

1.2.3.3.1. inne ve Enne

Fiile benzeyen harflerden olan (5)) tekid, tahkik5% ve ta‘lil
icin kullanilir.560 Tiirk¢emiz'de tahkik ve tekid anlamlar1 “mu-
hakkak, siiphesiz, kuskusuz, gercekten, dogrusu,” seklinde
ta‘lil ise “giinkii” ile terciime edilir. Ibn Ciizey bu harfleri mu-
kaddimesinde beraber degerlendirerek sunlar1 séylemektedir:

“(5)): Hemze esreli, ntin seddeli; tekid icindir. Diger taraftan
(57) seklinde hemze iistiinlii, ntin seddeli; masdariyye olur.”561
Miifessirin bu agiklamasini gordiikten sonra tefsirindeki yak-
lasimin1 gegebiliriz.

Ornek:1

Al-i imran stiresi: 19 (()LN\ A e 1 u\) “Stiphesiz Allah ka-
tinda din, Isldm'dir.”

“(cpl 51) “Siiphesiz din’ ifadesindeki (31) esre ile miibteda, iis-

mine?-fnsﬁf ile beraber (Miiellif: Abdulhamid, Muhammed Muhyiddin), Daru’l-
Fikir, ts, c.I, s.208.

556 {bn MaAlik, Serhu Ibn Akil, .1, 5.345; Mustafa el—éaléyini, Camiu'd-Duriisil-Arabiyye,
(nsr: Abdulmiinim Hafaca), Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, 1994, c.II, 5.298.

557 Yusuf Yaran, “Fiile Benzeyen Harfler ve Kur'ain’t Kerim’deki Kullanim1”, iné-
nii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, c.8, Say1,1,2019, s. 283.

558 {bn Malik, Serhu Ibn AKil, c. 1, s.346; el-éaléyini, Duriisii’l-Arabiyye, c.Il, 5.298.

559 ez-Zeccaci, Hurifu'l-Medni, s.30, 56.

560 Ebii'l-Hasen Ali b. Isa er-Rummani, Mednil-Hurilf, (thk. irfan b. Selim el-Asa
Hasstine), (Beyrut: el-Mektebetiil-Asriyye, ts, s. 126.

561 fbn Clizey, et-Teshil, s.22.
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tiin ile (6nceki ayette gegen) (£1) lafzindan62 bedelii sey min sey563
olarak bedeldir. Zira tevhidin Islam’in kendisi oldugunu ifade
etmektedir.”564

Miiellif bu ayette elif-ntin maddesinin iki tiirlii okunacagin-
dan yola ¢ikarak anlami takdir eder. Bunlardan ibtida takdiri-
ne gore anlam tahkik ifade eder ve soyle olur: Stiphesiz ki Al-
lah katinda din Islamdur.

Bedelii sey min sey anlamina gore ise elif-ntin maddesi mas-
dariyye olur ve anlam su sekilde olur: Allah; kendi katinda dinin
Allah’tan bagka ilah olmayan Islam dini olduguna sahitlik eder.

Ornek:2

Al-i imran stiresi: 49 ( ,lai\ Y uJaJ\ o V‘Q s d,\) “Size ca-
murdan bir kug sureti yapar.”

”(%j) lafzinim takdiri (321 ) seklindedir. () lafzindaki
hemzenin iistiinii ile ilk (_J1) sozciigiinden ya da (4..\) kelimesin-
den bedeldir. (_j) §eklin(;1e hemzenin esresi ile yeni bir ctim-
le bag,lang1c1d1r:”565

Miiellifin burada da yukarida oldugu gibi elif-ntin madde-
sinin (57) ve (5]) okunuslarim: goz oniinde bulundurarak ayeti
anlamlandirma yoniine gitmektedir.

1.2.3.3.2. Lealle /(;}53) Teracci Harfi

Nahivcilerin ( J;J) edati icin genel olarak takdir ettikleri an-
lamlardan bazilar1 sunlardir: teracdi, isfak, ta‘lil, istitham, sek.566

Miifessir bu edat i¢cin mukaddimesinde su tespitlerde bulu-
nur ”(j:«j): Istenen seylerde teracci (beklenti) hos goriilmeyen

seyler i¢in ise tevakku’ (endise) ifade eder. Allah icin s6z konu-

562 Onceki ayette gecen “3x Y1 &) Y £i” ifadesini kastetmektedir.

563 Bedeli kiil minel kiil anlamina gelmektedir.

564 fbn Clizey, et-Teshil, s.134.

565 {bn Clizey, et-Teshil, s.140.

566 er-Rummani, Medni’l-Hurilf, s.180-183; el-Muradi, e1-Cene'd-Dini, s.579-581.
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su oldugunda yani Allah’a izafe edildiginde ise ( j&J)’nin (nasil
anlasilacagi konusunda) miiskil s6z konusu olmustur.>¢” Bir go-
riise gore; Kur'an'da bu sozciik, Araplarin ciimlede kullandig:
sekle uygun ve muhatap goz ontinde tutularak kullanilmigtir.
Yani size gore umut (teracci) veya endise (tevakku’) anlamin-
dadir. Bazen ta’lil>%8 veya bir isin gerceklesmeye yakin oldugu-
nu ifade i¢in de kullanilabilir. Bunda ise hic¢bir sorun yoktur.56?
Miifessir Bakara stiresi 21. ayette (j.;j) edat1 icin mukaddime-
sinde belirttigi anlamlar dogrultusunda ayeti su sekilde tefsir
ve tahlil etmektedir.

Ornek:1

Bakara stiresi: 21 (3343 /s el FEHE ég’j\ 1555 el @
O 545 ‘..Qud) “Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbini-
ze kulluk ediniz. Umulur ki, boylece korunmus (Allah’in azabindan
kendinizi kurtarmsg) olursunuz.”

“Ayettek1 (,_iw) lafz, (VSA") ‘Sizi yaratan” ifadesine taalluk
eder. Tipki (o ‘Y\ W‘Y\j u;J\ Lals L3) ‘Ben cinleri ve insan-
lari, ancak bana ibadet etsinler diye yarattim’ (Zariyat 51/56)
ayetinde oldugu gibi ‘Allah Teala, sizi (azabindan) sakinasiniz
diye yaratt1.” demektir. Yahut ctimlenin anlamindan dolayr mu-
kadder bir fiile taalluk eder. Yani ‘Sizi Allah’a kulluk etmeye da-

567 Teracci bir seyin olmasini beklemeyi, tevakku’ ise bir seyden dolay1 endiselen-
meyi ifade eder. Her iki durum da gaybin bilinmemesinden kaynaklanir ve do-
lay1siyla insan igin s6z konusudur. Her seyi bilen Allah i¢in teracci ve tevakku’
s6z konusu degildir. Ayette Allah Teala séyle buyurmaktadir: (4l L Y 55 4 ¥ &
s 3 5805 ) “Ogiit alip korkmast igin ona yumusak s6z sdyleyin.” (”l;aha, 20/44)
Burada gegen ( ‘_};d) Allah’a izafetle teracci ve tevakku’ ifade etmesi miimkiin de-
gildir. Zira Allah onun 6giit alip almayacagini ezelde elbette bilmektedir. Bun-
dan dolayl ta’lil anlammda kullanildigini séylemek gerekir. Hatta alimlerin bir
kismi (& NS ri.l.d s O j.»w 53) ‘Temelli kalacag1n121 umarak mi biiyiik konak-
lar yaparsmiz?’ (Suara 26/129) ayeti harig (J,J) nin ta‘lil bildirdigini sdylemis-
tir.

568 (& ,45 (..Q.L-J S 5l o] = 2135) “Iste boylece Allah insanlara, zararlardan sakirup
korunmalari igin ayetlerini iyice agiklar.’(Bakara2/187).

569 Jbn Clizey, et-Teshil, s.32.
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vet ettim umulur ki (Allah’in azabindan) sakinirsiniz” demek-
tir. Bu, daha giizeldir. Bir goriige gore; (i,2:21) ‘Kulluk ediniz’
ctimlesine taalluk eder. Bu zayif bir goriistiir. Sayet ( JJJ) beklen-
ti igin olsa Arap dilinin gerektirdigi {izere onun te’vili insanlar
ve cinler hakkinda olurdu.570 Sayet miikarebe (yaklasma) veya
ta’lil i¢in olsa bunda higbir sorun yoktur. Burada en kuvvetli-
si (&) edatina benzer sekilde bir durumun yaklastigini ifade
i¢in olmasidir. Bunu Allah Teala soylediginde bunun anlamy;
kullar1 umutlandirmaktir. Allah kelaminda gectigi yerlerde de
( J;J) hakkindaki goriis boyledir.”571

570 Bu konuyu soyle aciklayabiliriz: 1. (j;j) kelimesi beklenti (teracci) ifade ede-
bilir. Ornegin kisi ( s+ 5 1355 J..J) ‘Umulur ki, Zeyd bana ikram eder’ dedigin-
de burada bunu sé};leiren kisinin Zeyd’den bir beklentisi (teracci) oldugu an-
lamina gelir. Insan igin diistiniildiigiinde bu miimkiindiir. Zira insan gelecek-
te bu beklentisinin gerceklesip gerceklesmeyecegini tam olarak bilemez. Zira
bu gaybi bir meseledir. Ancak ayn1 edat1 Allah Teala kullandiginda Allah’mn o
is hakkinda bir beklenti ve umtida kapilmasi s6z konusu olmadigindan insan-
larin kullandig1 gibi hakiki anlamda kullanmamuistir. Zira beklenti (teracci) ge-
lecekte bir seyin bilinmediginde sz konusu olur. Ornegin Allah Teala'nin (J.-J
&, 5 &ldl) ‘Belki de kiyamet yakindir’ (Stira, 42/17) ayetinde Allah Teala bunu
sbyleyen zat olarak kiyamet saatini bilmemesi miimkiin degildir. iste burada
beklenti igerisinde olma gelecekte bir seyin gerceklesecegini bekleme kullar icin
s6z konusudur. Bu ifadeye benzer bir ciimleyi bir kisi kursa; mesela, ‘Belki de
Ahmet’in gelmesi yakindir’ dese burada bunu sdyleyen kisinin Ahmet’in gel-
mesini bekledigi ve umdugu anlasilir. Ancak kiyametin yakin oldugunu ifade
eden ayette oldugu gibi bunu sdyleyen zat Allah Teala olunca boyle bir anlamin
olmas1 miimkiin degildir. Allah Teala, gayb1 ve o anu bildigi icin (j.ij)'nin ma-
nast kullara yonelik beklenti igin olur. Yine su ayet 6rnek verilebilir: (3i Js.u s
Jw) ‘Belki o, aklin1 bagina alir veya korkar.” (Taha, 20/ 44). Bunun ashinda an-
lami ‘(Hz. Musa ve kardesine hitaben) Firavun’un iman etmesini umarak bu
beklenti i¢inde ona gidiniz, sonrasinda Allah Teala isin nereye varacagini onun
iman edip etmeyecegini bilmektedir’ seklindedir. Genis bilgi i¢in bkz. er-Razi,
Mefitihii'l-Gayb, c11, s. 334) Yine ({45 (.S\LJ) ayetinde de her ne kadar ifade Al-
lah Teéla’ya ait olsa ‘Allah’in, kullarinin takvasini timit etmesi’ miimkiin degil-
dir. 2. (:L;J) Beklenti ile birlikte kesin bir bilgi ifade edebilir: (1 jxoials S HIFHER
RYeERs & 14003 ) “Kur'an okundugu zaman onu dinleyin ve susun ki size
merhamet edilsin.” (A’raf 7/204). Burada Allah Teala'nin kullarina timit vermis
olmasi kesin va’d yerine gecer. Oyleyse burada kullara bakan yoniiyle beklenti
(teraccl), Allah’a bakan y&niiye kesin bir va'd ifade ettigi sdylenebilir.

571 fbn Clizey, et-Teshil, s.58.
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Miifessir (j;J) edatr ile ilgili genel yaklasimini burada de-
tayli olarak verdigi icin diger yerlerde konuya temas etmemek-
tedir. Biz miifessirin konuya yaklasimini kapsamli bir sekilde
verdigini diistindiigtimiizden burada bir 6rnekle yetiniyoruz.

1.2.3.3.3. Leyte / (C.)

Leyte/(<) edatt Arapgada temenni igin kullanilir.572 Tiirk-
cede, “keske, ah ne olurdu, ne olaydy, bari tek, eyvah, ...se/sa”
gibi anlamlarina gelmektedir. Basina (!) tinlem edat1 geldigin-
de tiziintii ve pismanlik ifade eder ve gergeklesmesi zor ya da
imkansiz olan bir seyi istemek anlaminda kullanilir.573 Tbn Cii-
zey de Mukaddimesinde (£3)) edatinin Temenni (umut) anla-
minda kullanildigini sdylemektedir.574

Nitekim (&) edatt igin verdigi bu anlami Nebe stiresi 40.
ayetinde gOyle tefsirine tasimaktadir:

Ornek:1

Nebe’ siiresi: 40 (J 55 81 a3 G 25401 say 3 ng.e Glie VSL)M u
G5 & &y &) “Biz, yakin bir azap ile sizi uyardik. O giin ki-
si dnceden yaptiklarina bakacak ve inkdrci kisi: Kegke toprak olsay-
dim! diyecektir.”

“(&4) "Keske’ ifadesine gore kafir kiyamet giinii hesaba ge-
kilip ceza gormemek igin toprak olmay1 temenni eder. Bir go-
riise gore, kafir diinyada toprak olmay1 yani yaratilmamais ol-
may1 temenni eder. Zira hayvanlar mahserde diriltilip birbir-
lerinden haklarin1 alip sonra toprak olunca kafir de onlar gibi
toprak olmay1 temenni edecektir. Bu goriis birinci goriisii des-
teklemektedir. Bir goriise gore de ayette gecen ‘kafir’ ile bura-

572 ez-Zeccaci, Huriifu'l-Meini, s.5; er-Rummanti, s.157; el-Muradji, el-Cened-Dini,
s. 491.

573 Mehmet Celen, Arapca'da Edatlar Liigat ve Filolojik Inceleme, Istanbul: Kalem Yay,
2006, 5.309.

574 Jbn Clizey, et-Teshil, s.32.
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da kastedilen iblis olup, Hz. Adem (a.s) ve ziirriyetinin elde et-
tigi miikafaatlar1 goriince onlar gibi topraktan yaratilmis olma-
y1 temenni eder. Ciinkii o “sen beni atesten, onu ise camurdan
yarattin.” (Araf 7/12) diyerek toprag: hakir gormiistii.”57>

Miifessir her nekadar burada (&3) edatina 6zel olarak de-
ginmemis olsa da ayete takdir ettigi tiim anlamlar, goraldiagi
{izere mukaddimesinde (&) igin takdir ettigi tek anlam olan
temenni anlamindadir. Bu da miifessirin mukaddimesinde be-
lirledigi anlam cergevesine sadik kalarak tefsirini gerceklestir-
digini gostermektedir.

1.2.3.4. Sart Edatlar1

Her dilin yapisinda oldugu gibi Arapcada da bir eylemin
meydana gelmesini belli bir sarta baglayan edatlar vardir. Bun-
lara “sart edatlar1” denir. Bunlar sart ve ceza (cevap) adi1 veri-
len iki ciimlenin basina gelir.576 Sart ciimlesi kosul ifade eder-
ken, cevap ciimlesi eylemin gerceklesmesi durumunda ortaya
¢ikacak olan sonucu ifade etmektedir.>”” Zemahseri Mufassal’da
sart harfleri olarak (), (3)), (Gf), (53)) harflerini ele almaktadir.578
Biz burada miifessirin bu harflerden (&) ve (3) sart harflerini
nasil ele aldigini inceleyecegiz.

1.2.3.4.1. in/ (3)) Sart Edat:

Arap dilcilerin ortak kabiiliine gore (4)) harfi, temel sart
edatidir.57? Bu edatin temel anlamlarin1 Muradi su beyitte
toplamuistir:

“(51)in kesra ile kisimlary; sart, ziyade,

575 fbn Clizey, et-Teshil, 5.957.

576 ez-Zemahseri, el-Mufassal, s.326.

577 Hiiseyin Giinday, Arapga Dil Bilgisi Nahiv Bilgisi, Istanbul: Alfa Yayinlari, 2012,
s.449.

578 ez-Zemahseri, el-Mufassal, s.326-329.

579 el-Muradji, e1-Cene'd-Daini, s. 207; ed-Dakr, Mu’cemii’l-Kavdidi'l-Arabiyye, s. 96.
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Nefy ve (5l)den tahfif; cevabinda gerekir 1a

Nefy ve tahfif-u inna; cevabinda gerekir 1a

Bir de denmis iz/ (3}) anlaminda ve dahi (L5) imma

Kad/ (35) anlamimi da Kisai demis bununla ermis tamama.” 580

bn Ciizey mukaddimesinde bu edatin manalarindan dor-
diine soyle deginmektedir:

“(&): Bu gekilde hemze esreli, ntin sakin geldiginde dort
turladiir.

1. Sartiyye edat1 olarak.58!

2. Olumsuzluk (nefy) edat1 olarak.>82

3. Zaid olarak.

4. (&))Yden muhaffefe olarak (5)) seklinde kullanilir.” 583

Miifessir (o)) edatini ele aldig: yerlerde bazen sadece mana-
y1 takdir eder ve edatin fonksiyonlar: hakkinda bilgi vermez.

Ornek:1

Al-i Tmran stiresi: 31 (350 5850 1539 530 O siad S O] 5
(’1‘ $3) “De ki: Eger Allah’t seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da si-
zi sevsin ve glinahlarimizi bagislasin.”

“(_s5~56) ‘Bana uyunuz.’ Hz. Peygamber’e uyma, kulun Al-
lah Téélé;ya muhabbetinin belirtisi kilinmis ve Allah’in da ku-
la muhabbet ve magfireti icin sart kilinmastir. Bir goriise go-
re bu ayet, Necran Hristiyanlarina hitap etmekte olup anlami
tiim insanlar hakkinda um@m bildirmektedir.”58¢ Miifessir ba-
zen de (O)) edatinin sadece delaletine deginmis ve bunlari ma-
naya yansitmamuigtir:

580 e]l-Muradi, e1-Cene’d-Dani, s. 215.

581 (553 (._Q Jad @55 0 1T UJ.UI L@! L) “Ey iman edenler! Eger Allah’tan korkar-
saniz O, size iyi ile kotiiyii ayirdedecek bir anlayis verir.” (Enfal, 8/29).

582 (4,3 ‘}H &3l &) “Sen sadece bir uyaricisin.” (Fatir 35/23).

583 !bn Clizey, et-Teshil, s.22.

584 Jbn Clizey, et-Teshil, s.22.
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Ornek:2

Bakara stiresi: 93 (\j;{ijij Crzd 3 Uias |06 1 el 35 VSL.JL» ik
G 25 01 Kl 1 88 Lk 5 o K a0 ) “Size verdi
Qimizi azimle tutun, dinleyin demistik. Onlar da duyduk demislerdi
ve asi olduk. Buza$1 sevgisi, kiifiirleri yiiziinden ta iliklerine islemis-
ti. De ki: sdyet Inanmissaniz imanimiz size ne de kotii sey emrediyor.”

“(‘:53’5 &) ifadesindeki (41) edat sart veya nefy igindir.”585

Miifessirin birinci takdirine gore: “Sayet miiminseniz ima-

4

niniz size ne de kotii sey emrediyor.”

Tkinci takdirine gore: “Imaniniz size ne de kotii sey emredi-
yor! Siz miimin degilsiniz/olamazsiniz.”

Miiffessir bazen de (&1) edatinin biitiin manalarini takdir
ederek meseleyi detaylica ele almaktadir.

Ornek:3

Zuhruf stiresi: 81 (Ll J5t 6 35 A3 66 &) J8) “De ki: Eger
Rahman’in bir ¢ocugu ols;zydl, elbette ben (ona) kulluk edenlerin il-
ki olurdum!”

(Gt J31 GG 35 s sl 5 &) J5) ‘De ki: Eger Rahman’mn bir
cocugu blsaydl, ben (ona) kulluk edenlerin ilki olurdum! Bu
ayetin te’'vili konusunda dort gortis vardir:

Birinci goriis: Bu bir delil getirme yontemi olup, sdyledik-
leri s6ze kars1 kafirlere verilmis bir cevaptir. Su manaya gelir:
Sayet kafirlerin dedigi gibi Rahman’in bir cocugu olsaydi elbet-
te ben bu cocuga saygi duyanlarin ilki olurdum. Nitekim sulta-
nin hizmetgcileri, onun babasin ytiiceltmek adina sultanin ¢ocu-
guna sayg1 gosterirler. Ancak Rahman’in bir gocugu olmadigin-
dan Allah’tan baskasina tapmak da yoktur. Bu, “telaziim deli-
1i” denilen delil gesitlerinden biridir. Ciinkii o, cocuga tapma-
y1 mevcudiyetine baglamistir. Yani, mevcudiyeti muhal olana
(olmayana) tapmak da muhaldir. Malikilerin nebizin helal ve

585 bn Clizey, et-Teshil, s.75.
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haramlig1 konusunda Hanefilere cevap kastiyla soyledigi su
s0z buna benzer: Sayet nebiz sarhos etmiyorsa helal, yok sar-
hos ediyorsa haramdr.

Tkinci goriis, mana su sekildedir: Sdyet Rahman’in bir cocugu
varsa, Allah’a ibadet edip onu birleyenlerin ve ‘O’nun bir ¢ocu-
gu vardir’ soziiniizii de yalanlayanlarin ilki ben olurum. Bu iki
goriise gore (L) lafz1 ibadet/kulluk etmek anlamina gelir.

Uctincii gérﬁé: (:ﬁ,x{lsji) lafz1 inkar edenler anlamina gelir.
Nitekim hakir gortip bir seyi inkar ettiginde ( 1+l i) ‘Adam
nefret edip inkar etti.” denir. Buna gore Mana sudur: Sdyet
Rahman’in bir ¢ocugu oldugunu iddia ederseniz bundan do-
lay1 inkar edenlerin ilki ben olurum. Bu ii¢ goriise gore (&)
edati sartiyyedir.

Dordiincii goriis: Katade ve Ibn Zeyd soyle demistir: (4I)
burada ‘Rahman’in herhangi bir cocugu yoktur’ anlaminda
nafiyedir /olumsuzluk edatidir ve burada s6z bitmistir. Son-
ra (iﬂ./x{l.aji J3i (L) soziiyle yeni bir ciimle baglatilmigtir. Birinci
goriis i§te o dogru gortstiir. Clinkii o, delil ve hiiccet getirme
konusunda bilinen bir yoldur. Zemahseri'nin itimat ettigi go-
riig de budur.”586

Miifessir (3) edati icin sartiyye ve nafiye anlamlariin iki-
sini de ayetin anlamina takdir etmis ve Zemahseri'nin de des-
tekledigi goriis olan sartiyye anlamini bu ayet i¢in tercihe sa-
yan bulmustur.

Miifessir bazen de (4)) edatinin gegtigi yerde bunun (&) sar-
tiyye ve zaid (i)'dan miitesekkil olduguna deginmektedir.58”

Bakara stiresi: 38 (3 Y3 ﬁ’i’ PP HINW &= Hab e = rﬁdb HH
O ¢ 353) “Eger benden size bir hiddyet gelir de her kim hiddyetime tabi olur-
sa onlar icin herhangi bir korku yoktur ve onlar mahzun da olmazlar.”

586 ibn Clizey, et-Teshil, s.781.
587 Ibn Clizey, et-Teshil, s.23.
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“(VSML 1) ifadesinde (1) sartiyye (1) ise zaide olup tekid
igindir.”588

1.2.3.4.2. Lev/ (3)) Sart Edat1

Muradi nahivcilerin (3)) edatin1 Arap dilinde Imtinaiyye,
sartryye, masdariyye, temenni olmak tizere dort kisimda ince-
lendigini belirtir. Ibn Ciizey de (3) edat1 icin mukaddimesin-
de temel olarak temenni ve imtindiyye olmak {izere iki anlam
takdir eder. “Lev (3)): Tki anlam1 vardir: 1. Temennt, 2. Bir se-
yin imkansizligini baska bir seyin imkansizligindan dolay1 ol-
dugunu ifade etmektedir.”>%?

Ornek:1

Bakara stiresi: 165 (.o 4 5 341 5 SIaa 035 ;\ 1 yalls u“U‘ S5 33)
“Keske zalimler azab1 gordiikleri zaman (anlayacaklar: gibi) biitiin
kuvvetin Allah’a ait oldugunu ve Allah'in azabinin ¢ok siddetli oldu-
Sunu Onceden anlayabilselerdi.”

“(s343): Gozle gérmek demektir. (1,55 JJJ\) Zalimler’ keli-
mesi mef“Gldiir, (3)'in cevab1 diigmiistiir ve (diigsmiis olan bu
fiil) (&) nin amilidir.5% Takdiri soyledir: Sen (azab1 gordiikle-
rinde) zalimeleri gorseydin biitiin kuvvetin Allah’a ait olmus
oldugunu kesinlikle anlardin®! ya da onlar biitiin kuvvetin

588 {bn Clizey, et-Teshil, s.64.

589 fbn Clizey, ef-Teshil, s.32. Yukarida miifessirin ikinci madde verdigi anlami bi-
raz acip orneklendirecek olursak sunlar1 sdyleyebiliriz; ‘Bir seyin yapilamayi-
smni/olmamasini bagka bir seyin yapilmamasindan/olmamasimdan dolay1 oldu-
gunu ifade eder.” Ornegin; (4 sY s> ,J) ‘Bana gelseydi ona ikramda bulunur-
dum.” Burada ‘kisinin gelmesi’ §aft béliimiinde bulunurken cevap boliimiinde
‘ikramin gergeklesmesi’ bulunmaktadir. Sartin yapilmamas: (gelecek kisinin
gelmemis olmasi)’dan dolay1 cevap boliimii de (ikram) gerceklesmemistir.

59 (4f)'nin amili ve (3J)'in diismiis olan cevabinm takdiri su sekildedir:(., )l 5 o
333 O Eealad 1 5alls)

591 Hz. Peygamber (s.a.s.) bunu kesin olarak bilmekle birlikte maksat timmettir. Zi-
ra Hz. Peygamber’in timmeti icinde miisahede etmek stiretiyle bilgisini pekis-
tirme ihtiyaci olanlar vardir.
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Allah’a ait oldugunu kesinlikle anlardi. (s 3) ‘gorecek” seklin-
de ya harfi ile okunan bu kiraate gore bu fiil kalple gormek an-
lamindadur, (1,55 ¢,4) ‘zalimler’ kelimesi onun failidir. (3£ 51)
‘kuvvet’ kelimesi (s 33) ‘gdrecek’ fiilinin mef'Gliidiir, (3} )'in ceva-
b1 diismiis olup takdiri sOyledir: Sayet zalimler, biitiin kuvve-
tin Allah’a ait oldugunu kavrasalar elbette pisman olurlar ve
baslarina gelen seyin azametini anlarlardi.”5%2

Miifessiri bu drnekte (3) edat1 icin mukaddimesinde tak-
dir ettigi ikinci anlam1 yani bir seyin imkansizligini baska bir
seyin imkansizligindan dolay1 oldugu anlamina hamletmistir.
Boylece miigrikler kuvvetin Allaha ait oldugunu anlamadik-
lar1 i¢in baslarina gelen olayin da vahametini anlayip pisman
olmamuislardir. Miifessir ( ;) edatinin temenni manasina kulla-
nildigina dair 6rnegi asagidaki ayetin tefsirinde vermektedir.

Ornek:2

A'réf stiresi: 155 ( = Ly s GHE JERS i"ﬁ“‘ﬁ‘“‘ cisgl o Jé
Ce 2Gad)l) “Musa dedi ki: Ey Rabbim! Dileseydin onlari da beni de da-
ha 6nce heldk ederdin. Icimizden birtakim beyinsizlerin isledigi (ii-
nah) yiiziinden hepimizi helik edecek misin?”

“(&4L5 Js o ﬁ,_m\ iy 3)) Ifadesindeki () edatinin temenni
icin olma ihtimali vardir. Yani; Musa ve kavmi bundan 6nce 61-
miis olmay1 temenni ettiler. Clinkii Musa o yetmis kisi olmadan
[srail ogullarmin arasina déndiigiinde onlarin kendisine isyan
etmesinden ¢ekinmisti. Yine Hz. Musa’nin bu ifadeyi Allah'in
emrine teslimiyet ve tazarru makaminda sdylemis olma ihtima-
li vardir. Sanki Musa (a.s.) soyle demistir: Sayet bundan 6nce
bizi helak etmek isteseydin elbette ederdin. Ciinkii biz senin
hiikiimranliginin altindaki kullariniz ve sen de diledigini ya-
parsin (ya Rab). Yine bu sozii yalvarma ragbet (talep etme) tar-
zinda sdylemis olma ihtimali vardir. Sanki soyle demis gibidir:

592 fbn Clizey, et-Teshil, s.91
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Sayet bugiinden 6nce bizi helak etseydin elbette yapardin fa-
kat sen bize liitufta bulunup hayatta kalmamizi sagladin. Sim-
di ise bize vaat ettigin seyi yap/ihsan et ve siddetli sarsintinin
alip gotiirdiigii toplulugu da dirilt ya Rab.”593

1.2.3.5. istifham Harfleri

Istifham/soru, “daha 6nce bilinmeyen bir sey hakkinda bil-
gi sahibi olmay1 istemek.” anlamina gelmektedir.5* Zemahseri
Mufassal’inda istifhdm harfi olarak Hemze ve ( J2)'i saymakta-
dir.5% Biz de bu iki harfi burada ele almak istiyoruz.

1.2.3.5.1. Hemze /(s}zﬁ)

Hemze temelde istitham i¢in kullanilmakla beraber bulun-
dugu konuma gore su anlamlara geldigi kaydedilmistir: Tes-
viye, takrir, tevbih, tahkik, tezkir, tehdit, teacctib, istibta, inkar,
tehekkiim, kasem manasinda.>% ibn Ciizey de mukaddimesin-
de hemzeye su sozleri ile deginmektedir:

”(sj.zgﬁ): Hem istifham, takrir, tevbih, tesviye, nida i¢in®” hem
de nefs-i miitekellim vahde (birinci tekil sahis) i¢in kullani-
lir. Ayrica kelime koklerine asil>®® ve zaid harf>?° olarak da
gelmektedir.”600

Ornek:1

Bakara stiresi: 30 (1,6 il _s331 s Jels ) 8osad) 65 J6 35
S 3B 5 Baasg el B335 26 Gl L@.JM e Lg,.e J»u\) “Hatirla ki

593 {bn Clizey, et-Teshil, s.298-299.

594 Matltib, Mu cemii’l-Mustalahdt, c.1, s.181; Abdulaziz Atik, fil-Beldgatil-Arabiyye:
[lmiil-Me’ani, Beyrut: Daru’n-Nehdati'l-Arabiyye, ts. s.88.

5% ez-Zemahseri, Mufassal, s.325.

59 el-Muradyi, e1-Cene’d-Dani, s.31-33.

597 ((d:lﬂ) ifadesinde basta bulunan hemze nida igindir. Yani (i« L) “Ey Fatima!”
demektir.

598 (uLus)) kelimesinin bagindaki hemze drnek verilebilir.

599 (u~1) kelimesi 6rnek verilebilir. Zira bu kelimenin asli (4> 3) seklindedir.

600 fbn Clizey, et-Teshil, s.23.
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Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi. Onlar:
Bizler hamdinle seni tesbih ve seni takdis edip dururken, yeryiiziinde
fesat cikaracak, orada kan dokecek birini mi yaratacaksin? Dediler.”

“(2 J.x:u‘) ‘Orada yaratacak misin?’ sorusu (baska bir ga-
ye giitmeksizin) sadece hakiki sorudur. Zira melekler kendisi-
ne isyan edecek kimseyi halife kilmasini uzak bir ihtimal ola-
rak gormiislerdi. Diger taraftan bu s6zde Allah’a hicbir itiraz
soz konusu degildir. Ciinkii melekler bundan miinezzehtir.
Allah Teala’nin bu sekilde kendilerine bildirmesinden dolay1
Ademoglunun bozgunculuk yapacagim anlamiglardi. Bir gorii-
se gore; yerytiziinde cinler vardi, bozgunculuk ¢ikardilar. Allah
da onlara meleklerini génderdi melekler de onlar1 6ldiirdii. Is-
te bundan dolay1 melekler onlar1 Ademogluyla kiyasladilar.”60!

Miifessir burada hemzenin gercek anlami olan istifham an-
lamindan ¢ikmadigini dolayisiyla hakiki anlaminda kullanil-
digini 6zellikle belirtmektedir. Bunun anlami sudur: Melekler
bilgi sahibi olmadiklar1 bir meselede gercekten isin mahiyeti-
ni 6grenmek istemektedirler. Miifessir de buna bu mahza so-
rudur ifadesiyle vurgu yapmaktadir. Hemze bazen de gercek
anlamindan ¢ikarak mecazi anlamda gesitli manalar igin kul-
lanilir. Miifessir eserinde bu anlamlara sik stk deginmektedir.

Ornek:2

Ibrahim stiresi: 10 (UéﬁU CIFERARAIH SLE _;e\ r@—\wa LI6)
“Peygamberleri dedi ki: Gokleri ve yeri yaratan, Allah hakkinda da
siiphe mi var.”

“Ayetteki (3Li &1 _sf) ‘Allah hakkinda da siiphe ha? ‘ifade-
sinin anlam: Allah'in varlig1 yahut ultihiyeti hakkinda da mu
siiphe? Bir gortigse gore; bu stiphe Allah’in birligi hakkindadr.
Hemze burada takrir ve tevbih i¢indir. Ciinkii delillerin apa-
cik ortaya ¢ikmasindan sonra siipheye mahal olamaz. Iste bu

601 fbn Clizey, et-Teshil, s.62.

« 185



186 «

KUR'AN TEFSIRINDE NAHVIN ROLU

ytizden Allah bu ifadenin ardindan kendisini ‘gokleri ve yeri
yaratan’ ifadeleri ile nitelemistir.”602

Miifessir burada hemzenin asli anlamindan ¢ikip mecazi an-
lamda kullanildigini takrir ve tevbih ifadeleri ile belirtmektedir.

1.2.3.5.2. Hel (») Istifham Edatt

(JZA) edati tasdik-i talep icin kullanilmaktadir.69 Bir baska
ifade ile olumlu hiikiimlerin onaylanmasi igin kullanilir. Miifes-
sir bu edata mukaddimesinde yer vermemistir. Ancak Kur’an-1
Kerim’de doksandan fazla yer alan bu edati miifessir tefsirinde
yaklasik otuz yerde ele alm1§ anlamlarl tizerinde durmustur.

Hudsure31 14(‘9\4)\‘9u\j4n|rl.~df\ Wi |)Alpur_§l|w‘,)uu
O yak ﬁ\ J& 3») “Fakat davetinize icabet etmezlerse artik iyice bi-
lin ki o, ancak Allah"in bilgisiyle indirilmistir ve ondan bagka hicbir
ilah yoktur. Hald m1 Miisliiman olmuyorsunuz?”

O sakzs ‘w\ J¢) ifadesinin lafz1 sorudur. Manast ise Islam’a
davet ve kafirlerin miisliiman olmalar igin bir ilzamdir. Zira
Kur’an-1 Kerim’in benzerini getirmekten aciz kalmislar boyle-
likle Islam’mn hak olduguna dair delil gerceklesmistir.” 604

Miifessir burada ( J») edatinin tegvik anlamina geldigini ma-
nada belirtmistir.

Ornek:2

Kehf sliresi:66 (155 Eule W& aksd B e | Jo ess 1 J6)
“Musa ona: Sana 63retilenden, bana, dogruyu bulmama yardim ede-
cek bir bilgi 68retmen i¢in sana tabi olabilir miyim? Dedi.”

“ Ayetteki (gﬂm‘ J») ‘Sana tabi olabilir miyim? bu hitapta ne-
zaket ve tevazu vardir. insanin kendisinden ilim ogrendigi ki-
siye de boyle davranmasi gerekir.”605

602 fbn Clizey, et-Teshil, s.412.
603 fbn Hisdm, Mugni’l-Lebib, c.IV, 5.324.
604 fbn Clizey, et-Teshil, s.367.
605 fbn Clizey, et-Teshil, s.481.
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Miifessir burada ( JL) edatinin miilatafe (nezaket) ve tevazu
ifade ettigini belirtmistir.

1.2.3.6. Istisna Harfleri

Istisna “Bir kelimeyi, terkibi ya da ciimleyi temel ciimlenin
ifade ettigi hitkmiin disina ¢ikarmak” seklinde tarif edilmekte-
dir. Istisna yapisindaki bir ciimlede su 6geler bulunur:

1. Istisna edati: Kendisinden sonra gelen kism1 genel hiik-
miin digina ¢itkarmaya vesile olan edattir. Bu da (‘Jl), (322), (S 3)
gibi edatlardur.

2. Miistesna: Istisna edatindan sonra gelen kisim olup, ge-
nel hitkmiin disina ¢ikarilan kisimdir.

3. Miistesna Minh: Istisna edatindan 6nceki kistm olup, ken-
disinden hiikmiin istisna edildigi kisimdir.606

Miifessir istisna edatin1 ele aldig: yerlerde istisnanin bu ge-
sitlerine mutlaka deginmektedir. Deginmedigi yerlerde de bu-
nu anlama yansitmaktadir.

1.2.3.6.1. 114 ile Istisna

Miistesna ile miistesna minh’in ayni cinsten oldugu istisna-
lara muttasil, ayni1 olmayip farkli cinsten olan istisnalara da
munkati’ istisna ad1 verilmektedir.60”

Ornek:1

Bakara stiresi: 34 (_z..k) ‘ﬁ\ PRESE ("N | yddes 8855l S 3!;1) “Ha-
ni biz meleklere (ve cinlere): Adem’e secde edin, demistik. Iblis hari¢
hepsi secde ettiler.”

Ykl \1\) ‘Iblis hari¢” ifadesi Iblis'in melek oldugunu sdy-

606 {stisna ve hiikiimleri hakkinda genis bilgi igin bkz. el-Muradi, e1-Cened-Dini,
5.510-522.
607 Abbas Hasen, en-Nahvii'l-Vifi, c.11, s.318.
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leyenlere gore istisna-i muttasil,®%8 cin oldugunu sdyleyenlere
gore ise istisna-i munkati’dir.”60?

Miifessir Iblis’in melek ya da cin olmasini dikkate alarak
istisnay1 burada muttasil veya munkati” olarak gesidini belirt-
mekte fakat tercihini ortaya koymamaktadir. Boylelikle her iki
anlamin da muhtemel oldugunu kabul etmektedir.

Ornek:2

Suaré stiresi: 88-89 (1 4 3V (88) 05 V3 Jb g Y 5
o) “O giin ne mal fayda verir ne de evlit. Ancak Allah'a, sirkten
ve glinahlardan armng bir goniille gelen faydalanir.”

“ (r.k..u ;...Lm al S \J\) ‘Ancak Allah’a kalb-i selim ile gelen kim-
se bundan miistesnadur.” Bir goriise gore bu ifade ‘sirkten ve gii-
nahlardan arinmis bir kalp ile gelen kimse bundan miistesnadir’
anlamina gelir. Bagka bir gortise gore ‘kalbinde ondan baska hi¢-
bir sey bulunmadig1 halde gelen kimse bundan miistesnadir.’
demektir. Diger bir goriise gore de ‘Allah korkusuyla daglanmis
bir kalp ile gelen kimse miistesnadir” demektir. (4.12J1) kelimesi-
ne liigat olarak (x.4U1) ‘Allah korkusu ile daglanmig” manasi ve-
rilmesini Zemahseri ‘tefsire sokulan bid atlerden biri’ olarak deger-
lendirmistir. Buradaki istisnanin muttasil, (fn\ ) }») ibaresinin
de (Cu Y) kavlinin mef'Gilii olmas1 muhtemeldir. Buna gére ma-
na soyle olur: ‘Mal ancak onu Allah yolunda harcayana, evlat-
lardan da ancak kendilerine dini 6gretip hakki tavsiye ettikleri
fayda verir. Istisnanin yine muttasil olma ihtimali vardir. Bu du-
rumda (fn\ ) ;) kavlinin, muzafin hazfiyle () ve (6 $5Y3) kav-
linden bedel olur. Takdiri soyledir: (s 45 &l S oo Jb Y1) “Allah’a
gelen kimsenin mal1 ve evlatlar1 bundan miistesnadir.” Ayrica
istisnamin ‘lakin’ manasinda munkati’ olmasi da muhtemeldir.”610

608 Miistesna ve miistesna minhu aymn cinstir.
609 Miistesna ve miistesna minhu farkli cinstendir. Bkz. Ibn Ciizey, et-Teshil, .63
610 [bn Clizey, et-Teshil, s.595.
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Miifessir bu 6rnekte miistesna icin iki muttasil bir de munka-
t1” istisna olmak tizere {i¢ takdiri uygun gormekte ve ikisin an-
lamlarin1 vermektedir. Munkat1” istisnanin anlamini ise verme-
mektedir. Biz bu {i¢ anlam1 istisnanin diger unsurlarini da go-
zeterek verdigimizde sirasiyla asagidaki anlamlari elde ederiz:

1. O giin mal ve evlat fayda vermez. Ancak kalb-i selim ile
malin1 Allah yolunda harcayana ve evlatlarina dini 6gretip tav-
siye edene fayda verir.

2. O giin mal ve evlat fayda vermez. Ancak kalb-i selim ile
Allah’a gelen kimsenin mali ve evlatlari fayda verir.

3. O giin mal ve evlat fayda vermez. Ancak temiz bir kalp
ile gelen miistesna.

1.2.3.7. Nehiy, Nefy ve Zaid Harfi (Y) / La

La (Y) harfi genel olarak nehiy, nefy ve zaide olmak tize-
re li¢ kisimda degrlendirilir. Nehiy muhataptan herhangi bir
seyi yapmamasini talep etmektir.6!! Yasaklama ifade eder.612
Nehyin bir sigas1 vardir. O da cezm ve nehiy eden (Y) harfinin
basina geldigi fiili muzaridir.6!3 Nefy ise bir hiikmiin olum-
suz hale gelmesini ifade eder. Bu anlamda (Y) harfi nefy icin
de kullanilir.61# Zaide olarak kullanilmasi ise tekid ifade et-
mek i¢indir.615

Ibn Ciizey mukaddimesinde (Y) harfini ele aldig1 yerde bu
harf hakkinda sunlar1 sylemeketedir: “La (V) ti¢ tiirltidiir:
Nefy, nehiy ve zaid.”¢1¢ Biz burada miifessirin ayrima gitme-

611 Inam Fevval Akkavi, el-Mu'cemii’l-Mufassal fi Uliimi’l-Beldga, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-limiyye, 1996, 5.559.

612 ed-Dakr, Mu’cemii’l-Kavdidil-Arabiyye s.372; Ali Bulut, Beldgat Terimleri Sozliigii,
Istanbul: MUIF Yayinlari, 2015, s.354.

613 Ahmed el-Hasimi, Cevihirul-Belaga fi'l-Medani ve'l-Beydn, ve’l-Bedi’, (thk. Yusuf
es-Sumayli) Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, ts, 5.76.

614 Abbas Hasen, en-Nahvii'l-Vafi, c1, s.601.

615 e]l-Muradyi, el-Cene’d-Dani, s.301; ed-Dakr, Mu’cemiil-Kavdidi'l-Arabiyye, .366.

616 fbn Clizey, et-Teshil, s.32.
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den beraberce degerlendirdigi (V) harfini onun yontemine uy-
gun olarak orneklendirmek istiyoruz.

Ornek:1

Bakara stiresi: 35 (1155 g M55 Exl Eld355 & S8l ("”T b S5
CeadUall fo G585 55 il 0 U5E N5 WEs Lis) “Demistik ki: Ey Adem,
sen ve esin cennette oturun, dilediginizi bol bol yiyin. Ancak su aga-
ca yaklasmayin, yoksa haddini asanlardan olursunuz.”

“(45% Y3) “Yaklagsmayim.” Yaklagilmasinin yasaklanmasi, ye-
nilmesinin haydi haydi oncelikli olarak yasak olmasimni gerek-
tirir. Kotiiliige gotiiren yollar: onlemek gayesiyle 6zellikle yak-
lasilmasi nehyedilmistir. Sedd-i zerai'nin®” de ash budur.”618

Miifessir oldugu kadar fikihgi da olan Ibn Ciizey (V) harfi-
nin ifade etttigi nehiy tislibundan fikih usfliiniin 6nemli bir
kaidesi olan seddi zerai'ye dair delil getirmektedir. ( 3) fiilinin
basina gelen nehiy (V)'siun yer aldig1 ayetlerde fikih ustiliiniin
bu kuralina dikkat ¢gekmeyi ihmal etmez. 61°

Ornek:2

Bakara siiresi: 22 (5,4l 4213 515 & 1,02 56) “Artik bile bile
Allah’a sirk kosmaymn.”

“(...1 51255 ) “... Kogsmayn’ ifadesindeki (Y) nehiy veya nefy
harfidir. Bu fiil, (1,:1) “‘Kulluk ediniz’ emir fiilinin cevabinda-
ki () fa’dan sonra gizli bir (3f) ile manstib kilinmustir. Tlk go-
rits daha kuvvetlidir.”620

Miifessir mukaddimesinde (V) harfini nehiy ve nefy ayiri-
mi1 yapmadan degerlendirdigi gibi ayetin anlami ve i‘rabinin
miisait oldugu yerlerde de ayni sekilde

(Y) harfinin tasidig1 manalar1 de goz 6niinde bulundurarak

617 Ser’an sakincali sonuglara gotiirmesi kesin veya kuvvetle muhtemel oldugun-
da mubah fiillerin yasaklanmas1 anlamindadar.

618 Jbn Clizey, et-Teshil, 5.63.

619 Bkz. ibn Clizey, et-Teshil, s.97, 274.

620 fbn Clizey, et-Teshil, s.58.
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degerlendirmede bulunmaktadir. Burada da (Y) harfini hem
nehiy edat1 olarak “sirk kosmaymn” hem de nefy edati olarak
da “sirk kosmuyorsunuz” seklinde degerlendirmis ama terci-
hini ilk goriis olan nehiy yontinde kullanmaigtir.

Ornek:3

Nisa stiresi: 65 (¥ (.., i e ORI AU
Uk 154005 285 s 55 4l 3 1saw) “Hayir Gyle degil, Rabbi-
ne andolsun ki aralarinda ¢ikan anlasmazlik konusunda seni hakem
kilip sonra da verdigin hiikiimden goniillerinde hicbir sikint1 duy-
madan tam bir teslimiyetle kabullenmedikce iman etmis olmazlar.”

(&35 Y6) “Hayrr, dyle degil, Rabbine andolsun ki’ ifadesin-
deki (Ef) burada kendisinden sonra gelen ifadesini pekistirmek
icindir. (3¢ ;55) Yani ‘O konuda aralarinda anlagsmazlik gikti-
ginda ve ihtilafa diistince’ demektir. Ayetin anlami sudur: On-
lar, Hz. Peygamber’in verdigi hiikme riza gostermedikge iman
etmis olmazlar.”621

Miifessir bu 6rnekte () harfini zaide yani tekid icin olarak
degerlendirmistir.

Ornek:4

En‘am stiresi: 151 (G « 1,5,3 Y1 &ile g5 Jisies
J}\,gu\y,uvjr.abbr&a),ﬁ&wuﬁ(.sﬂjujuv,w,\dmjjuj
vSJL-J 5L 105 BIUN N pss A1 B S S s s G b G
b5k335) “De ki: Gelin Rabbinizin size neleri haram kildigim okuya-
yim: O’na hicbir seyi ortak kosmayin, ana-babaya iyilik edin, fakirlik
korkusuyla cocuklarinizi dldiirmeyin -sizin de onlarin da rizkini biz
veririz-; kotiiliiklerin agigina da gizlisine de yaklasmayin ve Allah'in
yasakladig1 cana haksiz yere kiymayin! Iste bunlar Allah’in size em-
rettikleridir. Umulur ki diisiiniip anlarsiniz.”

“(Es ! S JM \H) ‘O’na higbir seyi ortak kosmayin/kosmuyorsu-

621 fbn Clizey, et-Teshil, s.187.
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nuz.” Ifadesindeki () burada agiklama ve tefsir harfidir. Dola-
yisiyla i‘rabta mahalli yoktur. (Y) ise fiili cezm eden nehiy har-
fidir. Bir goriige gore (&) harfi masdariyye olup ref konumun-
dadir. Takdiri ise: Durum su ki, sirk kosmuyorsunuz’ Buna gore
(Y) nefy harfidir. Diger bir goriise gore (&), (5> &) "haram kild1-
g1 seyler” ifadesinden bedel olarak nasb mahallindedir. Bu go-
riis ancak (Y) harfinin zaid olarak kabul edilmesi durumunda
dogru olur. Sayet zaid kabul edilmez ise anlam bozulur. Ciin-
kii buna gore haram kilinan sey “sirki terk etmemektir’ Bana
gore burada en dogrusu (1) harfinin masdariyye olup, bedel
olarak nasb mahallinde olmasi, (¥) harfinin ise nefy harfi ol-
masidir. Bu durumda zikri gegen mananin bozulmasi s6z ko-
nusu olmaz. Zira (43> ) ‘haram kildig seyler” ifadesinin an-
lamu ayetin hemen sonunda yer alan (« (.5 L3 (;_’QS) ‘Iste bunlar
Allah’in size fermanidir.” ifadesinin delaletiyle ‘Rabbinizin si-
ze emrettigi seyler: ...” olur.”622

Miifessir mukaddimesinde (Y) harfine takdir ettigi nehiy,
nefy ve zaid anlamlarini tartisarak sonunda kendine gore en
dogru anlami ayetin siyakini da delil gostererek (Y) harfinin
nefy i¢in oldugunu ortaya koymaktadir.

Konuyu sonlandirirken miifessirin meani harflerinin
delaletlerinden birini tercih ederken esas aldig1 gerekcelerden
tespit ettiklerimizi siralayak konumuza son vermek istiyoruz:

1. Tercihini belirtirken tertibi esas almaktadir.

2. Kiraatleri gerekge gostermektedir.623

3. Manay1 esas alarak tercihini ifade etmektedir.624

4. Ayetin siyakini/baglamin esas alarak tercihini belirtmek-
tedir.62

622 fbn Clizey, et-Teshil, s.273.

623 Tbn Ciizey, et-Teshil, s. 290, 363, 664.

624 [bn Clizey, et-Teshil, s. 182, 238, 273, 527, 529, 797

625 fbn Clizey, et-Teshil, s. 272, 365, 444, 516, 529, 690, 707.
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5. Kur’an ayetini delil gostermektedir.626

6. Sahabe kavlini esas almaktadir.62”

7. Arap kelamindaki kullanimlar: delil gostermektedir.628

8. Sarf kurallarini tercihinne dayanak yapmaktadir.?

9. Arap dili ve tefsir sahasinda otorite kabul ettigi alimler ile
tercihini belirtmektedir.630

10. tikadi aciklamalarla tercihini belirlemektedir.631

11. Fikhi mezheblerin goriislerini dayanak yaparak tercihi-
ni belirlemektedir.632

12. Belagi agiklamalari tercihine dayanak yapmaktadir.633

13. Akli gerekgeler sunmaktadir.634

14. Tarihi gerekgeler sunmaktadir.63

15. Harfin temel anlaminda kullanilmasini esas almaktadir.636

1.2.4. Bedel

Arap gramerinde tavabiden kabul edilen bedel, i‘rab aci-
sindan kendinden 6nce gegen kelimeye uyar. Istilah olarak be-
del, tabi oldugu kelime ile arasinda atif harfleri gibi bir vasi-
ta bulunmaksizin bizzat hiikmii kastedilen kelime seklinde ta-
rif edilmektedir.3” Kendinden once gegen kelimeye miibde-
liin minh denir ve kelami zihinde daha iyi yerlestirmek gaye-

626 [bn Clizey, et-Teshil, s 126, 215, 365, 412, 434, 490, 548, 990.

627 {bn Ciizey, et-Teshil, 5.236, 990.

628 Jbn Clizey, et-Teshil, s.365, 703, 793, 827.

629 fbn Clizey, et-Teshil, s.711, 855.

630 fbn Clizey, et-Teshil, s.153, 387, 434, 548, 557, 762, 778.

631 bn Clizey, et-Teshil, 5.412,924-925, 989.

632 fbn Clizey, et-Teshil, s.236.

633 [bn Clizey, et-Teshil, s.778.

634 Tbn Clizey, et-Teshil, s.200, 245, 893.

635 [bn Clizey, et-Teshil, s.273.

636 [bn Clizey, et-Teshil, s.247.

037 ed-Dakr, Mu’cemii’l-Kavdidi'l-Arabiyye, s.117; Ebt Muhammed Abdullah
Cemaliiddin b. Hisam, Serhu Katru'n-Nedd ve Bellu’s-Sadd, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
TImiyye, 2004, 5.288; el-Galayini, Durisii1-Arabiyye, c.III, 5.235.
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siile giris ve 6n hazirlik i¢in zikredilir. Miibdeliin minh ve ar-
dindan bedelin kelamda birlikte zikredilmesiyle manada daha
fazla agiklik ve tekid meydana gelmektedir.®38 Bedel, Basra dil
ekoliine mensup nahivcilerin bir 1stilahidir.63 Kife dil mekte-
bine mensup olanlar bunun karsiliginda terceme, tebyin, tekrir,
merdiid kavramlarini kullanmaktadir. Kifelilerden Sa’leb be-
del karsiliginda terceme kavramini kullanirken, Ahfes terceme
ve tebyin ismini vermekte Ibn Keysan ise tekrir demektedir. 640

Ibn Ciizey tefsirinde tamamen Basralilarin kullandig1 bedel
kavramini kullanmaktadir. Higbir yerde Kiifelilerin kullandig:
kavramlardan birini bedel yerinde kullanmaz. Ornegin;

Ornek:1

Fatiha stiresi: 6-7 (sg:le Caall 521 biss (6) suzidl bisall Gas
HLA Y3 e o sl %) “Bizi dosdogru yola hiddyet eyle; kendi-
lerine nimet verdigin kimselerin yoluna gazaba ugramislarin ve sap-
miglarin yoluna degil”

“(ﬁ.@{i} < il ) 'Gazaba ugramiglarin yolunu degil.” ifa-
desi bedeldir.”64!

Miifessir yukaridaki ifadenin hangi kelimeden bedel ol-
dugunu sOylemez ancak ayetin 6ncesinde yer alan (W\ U,m
V““l’) ‘kendilerine nimet verdigin kimselerin” ifadesindeki
ism-i mevsil olan (;,4l) ‘o kimseler’ den veya () ‘kendi-
lerine” kelimesinde bulunan (») zamirinden bedel kilinabi-

638 Abbas Hasen, en-Nahviil-Vifi, c.III, s.665; el—éaléyini, Duriisiil-Arabiyye, c.III,
s.235.

639 Sibeveyhi déneminde bedel kavrami heniiz istikrar bulup yerlesmedigi i¢in ba-
zen Sibeveyhi atf-1-beyan kavramina bedel dedigi olur. Bkz. Sibeveyhi, el- Kitib,
cll, s.14.

640 Ebii'l Abbas Ahmed b. Yahya Sa’leb, Mecilisii Sa'leb, (thk. Abdiisselam Muham-
med Harhn), Misir: Daru’l-Mearif,1950, c. I, s.20; Ebii'l-Velid Zeyniiddin Halid
b. Abdillah b. Ebi Bekr el-Vakkad el-Ezheri, Serhu’t-Tasrih ale’t-Tevdih, Beyrut:
Daru'l-Fikr, ts, c.II, s.155; Avda Hamdii'l-Kavzi, el-Mustalahu'n-Nahvi Negetiihii ve
Tetavouruhit Hattd Evahirul-Karni's-Salisi'l-Hicri, (nsr. Imadetii Sutinil-Mektebat,
Camiatii'r-Riyad), Riyad: Seriketii’t-Tibati'l-Arabiyye, 1981, s.163.

641 fbn Clizey, et-Teshil, s.50.
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lir.642 Miifessir bazen de ¢esidine deginerek bedel kavrami-
ni1 kullanir.

Ornek:2

Al-i Imran stiresi: 18-19 ( (,.L.J\ )Jj\; &M\, > \J\ d\ NEE .x%
A1 i e 5,100 Of (18) dussdt Sl 5 MU JMAL, L) “Allah,
kendisinden baska tanr1 olmadigina §ehadet eder, melekler ve adale-
ti gozeten ilim sahipleri de... O'ndan baska tanr1 yoktur. O her isin-
de hikmet sahibi, maglup edilemeyen galiptir.”

“(Gedl u\) ‘Stiphesiz din” ifadesindeki (51) esre ile miibteda,
iistiin ile (6nceki ayette gecen) (&1) lafzindan®43 bedelii sey min
sey®4 olarak bedeldir. Zira tevhidin Islam’in ta kendisi oldu-
gunu ifade etmektedir.”64

1.2.5. Zarf

Istilahi olarak zarf ciimlede fiilin islendigi zamani veya
mekani bildiren isme denir. Mef'Gliin fih diye de isimlendiri-
lir ve siirekli (_3) harf-i cerrinin manasini icinde barindirmakta-
dir. Tki kisma e{yrlhr: Fiilin kendisinde meydana geldigi mekana
delalet ediyorsa zarf-1 mekan, zamana delalet ediyorsa zarf-1
zaman adin1 almaktadir.646

Basralilarin zarf diye isim verdigi bu kavrama Kiifeliler ma-
hal ve sifat adin1 vermektedir.64” Kiifelilerden Kisai zarfa sifat
derken Ferra mahal demektedir.®8 Ibn Ciizey Kafelilerin kul-
landig1 bu kavramlarin yerine Basralilardan Sibeveyhi'nin el-

642 en-Nehhas, I'rabiil- Kur’ﬁn cl, 8.175-176.

643 Onceki ayette gegen 3 ‘9\ ] Y 41" ifadesini kastetmektedir.

644 Bugiin yaygin kullanilan bedeli kiil minel kiil anlamina gelmektedir.

645 [bn Clizey, et-Teshil, s.134.

646 Ton Malik, Serhu ibn Akil, .11, 5.191; Muhammed Semir Necib el-Liibdi, Mucemii’l-
Mustalahiti’'n-Nahviyye ve’s-Sarfiyye, Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 1985, 5.142; ed-
Dakr, Mu'cemii’l-Kavdidi'l-Arabiyye, s.442.

647 el-Enbard, el-Insdf fi Mesdilil-Hildf, c.I, s.51,

648 Eb(i Bekr Muhammed b. Sehl b. es-Serrac, el-Usill fi'n-Nahv, (thk. Abdiilhiise-
yin el-Fetli), c.I, Beyrut: Miiessesetur-Risale, 1996, 5.204.
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Kitab’inda,®* Halil b. Ahmed’in de el-Ciimel’ inde kullandig: zarf
650 kavramini tefsirinde 70 civarinda®! kullanmaktadir. Buna
karsilik Ktfelilerin kullandig1 mahal ve sifat kavramlarini ter-
cih etmemektedir.

Ornek: 1

Bakara stiresi: 146 ”(\jj’siu;jg\f,;;j\ Ainl 58 5h a3 K05
2 s J5 Jed RJENERJIFL S =b) “Herkesin yoneldigi bir yonii
vardrr. Siz hayir islerinde yarisin. Nerede olursaniz olun sonunda
Allah hepinizi bir araya getirir. Siiphesiz Allah her seye kadirdir.”

“(igx ) 'Yon’ demektir. (s ;) kelimesi zarf-1 mekan oldugu
icin buradaki vav harfi hazfedilmemistir. Bir goriise gore; mas-
dar olup kiyasa aykir1 olarak kalmistir.”652 Miifessir (igs ) keli-
mesinin zarf-1 mekan oldugunu belirterek Basralilarin kullan-
dig1 zarf 1stilahini kullanmuistir.

Ornek: 2

A'TAS siresi: 56 (i)l He Cu s Al 2at; O) “Muhakkak ki iyi-
lik edenlere Allah'in rahmeti ¢ok yak}ndzr. o

“Bir goriige gore de (<. 3) ‘yakin” kelimesi burada (i)
‘rahmet’ kelimesinin haberi /degil zarfidir.”653 Miiellif tefsirin-
de zarf kavramini ele aldig1 yerlerde zarfiyyet tizere manstib
diyerek onun amiline dikkat ¢eker. Bunun yani sira bazen de
¢esidini belirtmek suretiyle zarf-1 zaman®* ve mekan®% ol-
dugunu soyler.

649 Sibeveyhi, el-Kitib, 222-228.

650 e]-Halil b. Ahmed el-Ferahidyi, el-Ciimel fi'n-Nahv, (thk. Fahreddin Kabave), Bey-
rut: Miilessetii’'r-Risale, 1985, s. 42-44.

651 fbn Clizey, et-Teshil, s.22, 23, 24, 25, 38, 49, 56, 86, 96, 136, 179, 239, 241, 244, 258,
262, 278, 285, 297, 310, 328, 331, 333, 342, 358, 369, 371, 380, 391, 417, 418, 450,
462, 477, 483, 492, 501, 504, 506, 530, 564, 575, 594, 611, 623, 631, 635, 638, 655,
668, 743, 751, 752, 769, 823, 825, 829, 830, 860, 878, 895, 936, 949, 959, 965, 967,
969, 970, 1005, 1006, 1018.

652 fbn Clizey, et-Teshil, s.86.

653 fbn Clizey, et-Teshil, 5.285.

654 [bn Clizey, et-Teshil, s.22, 23, 331, 371, 504, 752, 878, 1005.

655 fbn Clizey, et-Teshil, 5.86, 331, 371, 949.
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1.2.6. Zamir

Zamir, ben, sen, o gibi miitekellim, muhatap ve gaip var-
likliklara delélet etmek i¢in konulan lafizlardir.656 Bu tiir keli-
melerin zamir ya da muzmar diye isimlendirmesi Basra ekolii-
niine ait olup®” Kifeliler bunlara kindye ya da mekni adin ver-
mektedir.®5 Tbn Yais: “Muzmar ile Ktifelilerin kullandig1 mekni
arasinda fark yoktur. Her ne kadar lafiz yoniinden farkl olsa-
larda bu iki isim miitaradif olup anlamlar1 birdir. Basralilarin
muzmarat dedikleri sey kinayenin bir ¢esididir. Dolayisiyla
her muzmar mekni fakat her mekni muzmar degildir.”®> de-
gerlendirmesinde bulunmaktadir. Ibn Ciizey, tefsirinin hemen
her sayfasinda bir ya da birkag yerde zamir ya da muzmar ifa-
delerini kullanarak bu konuda Basralilarin 1stilahini tercih et-
mekte Kifelilerin kinaye ya da mekni adin verdigi istilahlar:
bu manada kullanmamaktadir.

Ornek:1

Miimindin 53 (5,5 5 il sy o3 18135 445 45371 ,2kei) “Der-
ken onlar (din hususunda) kendi aralarindaki islerini parca parca bil-
diiler. Her qurup kendilerinde bulunan ile sevinmektedir.”

”(ﬁi Sl ,an) ‘[slerini parca parga boldiiler.” Yani, firkalara
boliindiiler ve anlasmazliga diistiiler. Buradaki zamir, daha 6n-
ce zikredilen Yahudiler, Hiristiyanlar ve digerlerine racidir.”660

Ornek:2

Ahzab 36 (44 5,5 O 1331 45255 @) 28 13] .38 V5 oe340 06 U
Gd Volo 1 38 41,055 A sy (a5 e 3l e 523) “Allah ve Resil’ii
bir konuda hiikiim verdigi zaman, inanmus hicbir erkek ve kadinin o

656 el-Liibdi, Mu'cemiil-Mustalahit, s.134; ed-Dakr, Mu’cemii’l-Kavaidii'l-Arabiyye,
s.273; Muhammed Ibrahim Ubade, Mu’cemii Mustalahdti'n-Nahv ve’s-Sarf ve'l-
Ariiz ve'l-Kifiye, Kahire: Mektebetii'l-Adab, 2011, s.188.

657 Sibeveyhi, el- Kitdb, c.1l, s. 6,7, 8.

058 es-Stiyttl, HemuI- Hevdmi’, cI, s.194; el-Liibdi, Mu’cemiil-Mustalahdt, s.134.

659 fbn Yais, Serhu’l-Mufassal, 111, s.84.

660 fbn Clizey, et-Teshil, s.552.
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islerinde artik tercih etme hakk: olamaz. Her kim Allah ve Resiil’iine
karsi gelirse kesinlikle gore gore apagik bir sapikliga diismiis olur.”

“(p f\ }») ‘onlarin igleri” soziinde bulunan zamir, 3 Re 54
Zs34) ‘inanmus erkek ve kadin” sdziiniin gerektirdigi cogula don-
mektedir. Clinkii bu; inanmis erkek ve kadinlarin tamami hak-
kinda umum ifade etmektedir.”¢61

1.2.6.1. Zamir-i Se’'n

Kendisinden 6nce mercii zikredilmeyen®? ya da haberi ciim-
le olan zamire denir.%63 Bir bagka ifade ile kendisinden sonra
gelen climle bu zamirin haberi ve agiklayicisi olur.664 Miizekker
ve miiennes gelmesi caizdir.®6> Kifelilerin meghill adimi verdigi
zamire®© Basralilar se'n, kissa, hadis ve emr zamiri demektedir.667

Basra ve Kiife ekollerinin kullandiklari lafizlar farkl olsa da
isimlendirmede esas aldiklar1 sey noktasinda aralarinda bir ih-
tilaf yoktur. Her iki ekol de bununla kendinden 6nce zikri geg-
memis ve herhangi bir mercie donmeyip kendinden sonra ge-
len ciimleye donen zamiri kastetmektedirler.668

Ornek:1

Miiminfin: 117 (£ 5 L Gl W & 0063 ¥ 52T ) i @ ¢
5550 cl.m N) “Her kim Allah ile birlikte diger bir tanriya taparsa
ki bu hususla ilgili onun hicbir delili yoktur artik o kimsenin hesa-
b1 ancak rabbinin katindadir. Surast muhakkak ki, kifirler kurtulu-
sa eremezler.”

“(550 C.Lm NS <5 Le Yo LB) “Artik o kimsenin hesab1 an-

661 Tbn Clizey, et-Teshil, 5.660.

662 Ubade, Mu’cemii Mustalahdt, s. 190; Kavzi, el-Mustalahu’n-Nahvi, s.180.

663 ed-Dakr, Mu cemii’l- Kavdidiil-Arabiyye, s.281.

664 Kavzi, el-Mustalahu'n-Nahvi, s.180.

665 ed-Dakr, Mu’cemii’l- Kavdidu1-Arabiyye, s.281.

666 Tbn Yails, Serhul-Mufassal, c.111, s.114.

667 Kavzi, el-Mustalahu'n-Nahvi, s.180, Abbas Hasen, en-Nahvii1-Vifi, cI, s. 252.

668 Mehdi Mahztmi, Medresetii’l-Kiife ve Menheciihe fi Diriseti’l-Luga ve’n Nahv, Mi1-
sir: Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1958, s.311.
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cak rabbinin katindadir. Suras1t muhakkak ki, kafirler kurtulu-
sa eremezler.” Buradaki zamir, emir ve se’'n zamiridir.” 669 Tkin-
ci 6rnegimiz miifessirin zamir-i kissa 1stilahin1 kullandig yer-
le alakal1 olacaktur.

Ornek:2

Mearic stiresi: 15 (ki ) ~&) “Fakat ne miimkiin! Durum su: o
(cehennem) alevlenen bir ate§/tir.”

“Buradaki zamirin, zamir-i kissa olma ihtimali vardir ve habe-
ri bunu tefsir etmektedir.” 670 Ibn Ciizey birinci drnekte zamir-i
se’'n ve emr, ikinci 6rnekte de zamir-i kissa 1stilahlarini kullan-
maktadir. Miifessir konuyla alakali diger 6rneklerinin hepsinde
ayni sekilde Basralilarin 1stilahini kullanmakta olup Kiifelilerin
kulland1g1 meghiil kavramini tercih etmemektedir.671

1.2.6.2. Zamir-i Fasl

Miibdeda ve haberin ya da asillar1 miibteda ve haber olan
iki ismin arasinda bulunup kendisinden sonra gelen kelime-
nin haber olup tavabiden (sifat, bedel, tekid, atif) olmadig:-
n1 gosteren munfasil zamire, zamir-i fasl denir.”2 Zamir-i fasl
Basralilarin 1stilah1 olup Kifeliler bunu didme, bir kismi da
imdd diye isimlendirmektedir. Miitekaddimundan bazilar1
ise sifat diye isimlendirmektedir.6”3 Sibeveyhi bunu mahza te-
kid diye isimlendirdigi gibi vasf diye de isimlendirmektedir.674
Basralilara gore bu zamirin irapta mahalli yoktur. Kifeliler
ise bunu miibteda olarak iraplandirip sonrasini onun habe-

669 [bn Clizey, et-Teshil, s.558.

670 fbn Clizey, et-Teshil, s.922.

671 Bkz. ibn Ciizey, et-Teshil, s.385, 386, 1017.

672 es-Stiyttl, Hemu'l- Hevami’ c. 1, s. 236; ed-Dakr, Mucemii’l- Kavdidu'l-Arabiyye,
5.279; Nusret Bolelli, Arapga Dilbigisi Nahiv- Sarf ve Terimleri, Istanbul: Yasin Ya-
ymevi, 2006, s. 890.

073 es-Stiyttl, Hemu'l- Hevami’, c.I, s. 235; Ubade, Mu’cemii Mustalahit, s. 190.

674 Tbn Yais, Serhu'l-Mufassal, c.111, s.110.
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ri saymaktadir.675 Ibn Ciizey tefsirinde zamir-i fasl 1stilahini
kullanmaktadir. Kifelilerin kullandig1 didme ve imad terimle-
rini kullanmaz.

Ornek:1

Al-i Tmran stiresi: 180 (alas jys &1 VALT T Suli ol faesg Y
et e by 1l 635 1l B O3ktn 140 35 5 o 1t 5
et O ghasd Ly b u,zf\i\;) “Allah"in, kendilerine liitfundan verdigi ni-
metlere kar§; cimrilik edenler, bunun, kendileri icin hayirl oldugu-
nu sanmasinlar. Hayr, o, kendileri icin serdir. Cimrilik ettikleri sey,
kyamet giiniinde boyunlarina dolanacaktir. Goklerin ve yerin mira-
st Allah’a aittir. Allah yaptiklarinizdan haberdardir.”

“i %= 3») ‘onu hayirli...” ifadesindeki (5») ‘0’ zamiri, zamir-i
fasl’dir.”676

Ornek:2

Miizzemmil siiresi:20 (Las Lo 35 dil 155 515 56300175 5Ll 15,2515
D1 5 A1y pnlz 155 (s |,&ﬁm\wjbu,,wr§.m | 508 s
=00 ).49) “Namazi kilin, zekit: verin, Allah’a giizel bir borg verin.
Kendiniz i¢in hayirdan her ne takdim ederseniz Allah katinda onu
bulursunuz; hem de daha iistiin ve miikdfatca daha muhtesem ola-
rak. Allah’tan magfiret dileyin, siiphesiz Allah ¢ok bagislayan, ¢cok
merhamet edendir.”

“(i 2= 3») “Onu daha hayirh olarak...” ifadesindeki (15:+)
nasb edilmistir ¢tinkii (¢ J.L:.j) ‘onu bulursunuz’ fiilinin ikinci
mefGliidiir, (5») ‘0’ zamiri de fasl zamiridir.”6”” [bn Ciizey tef-
sirinde tespit ettigimiz ii¢ yerin®”8 ii¢linde de bu gegen iki or-
nekte oldugu gibi Basra ekoliiniine mensup alimlerin kullan-
dig1 zamir-i fasl ifadesini kullanmaktadir. Kifelilerin kullan-
dig1 didme ve imdd 1stilahlarina tefsirinde yer vermemektedir.

675 Ubade, Mu’cemii Mustalahdt, s. 190.
676 Tbn Clizey, et-Teshil, s.161.
677 fbn Clizey, et-Teshil, s.937.
678 Ibn Clizey, et-Teshil, s.161, 671, 937.
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1.2.7. Memnt’ mine’s- Sarf

Memnt’ mine’s-sarf kendisinde (dokuz farkli illetten)6”? iki
feri illetin ya da iki illetin yerine kaim olan tek illetin bu-
lundugu fiile benzeyen murab isme denir. Buna gayr-i mun-
sarif de denir. %8 Hiikmii, tenvin ve kesray1 kabul etmeme-
sidir.681 Basralilar tenvin ve kesra kabul eden isme (J ,.2%)/
munsarif, kabul etmeyen isme ise/(J 2% Y) gayr-i nmnsa,rif682
istilahint kullanirken Kifeliler (s fu) ve (g »23Y) 1stilahlarin
kullanmaktadirlar.®®3Bazen de (s i) ve (s SUsi5z2) demek-
tedirler.684 / /

bn Ciizey tefsirinde konuya degindigi on iki yerde ((J
s_éfp.u) ‘munsarif olmadi1’,%85 (G32ll (s &) ‘sarftan men

679 Ntriiddin Abdurrahman b. Ahmed b. el-Cami, el-Fevdidii’z-Ziydiyye, Karagi:
Mektebetii'l-Medine, 2014, s.60.

680 Ubade, Mu’cemii Mustalahdt, s.270.

681 e]l-Cami, el-Fevdidii’z-Ziydiyye, s.63 vd; Ubade, Mu cemii Mustalahit, s.225. Bir is-
min gayri munsarif ya da memnu’ mine’s sarf olarak degerlendirilmesi igin su
dokuz illetten iki tanesinin bir arada bulunmasi gerekir. Bu dokuz illet sunlar-
dir: 1. Adl, 2. Vasfiyyet, 3. Tenis, 4. Alemiyyet, 5. Ucme, 6. Cem’, 7. Terkib, 8.
Elif-nfin ziyadesi, 9. Fiil vezni. Gayri munsarif bir kelimede iki illetin beraber
bulunmasimin &rnegi sunlardir: 1. Alemiyyet ve ucme (.| 1) gibi 2. Alemiyyet
ve te'nis (i.bU) gibi, alemiyyet ve adl (&) gibi 4. Alemiyyet ve elif nun ziyade-
si (0le) gibi 5.Alemiyyet ve fiil vezni (..>T) gibi 6. Alemiyyet ve terkibi mezcl
(¢ldr) gibi 7. Vasfiyyet ve fiil vezni ( _xol) gibi 8. Vasfiyyet ve elif nun ziyade-
si (0lb) gibi 9. Vasfiyyet ve adl (,=1) gibi. Aymu sekilde Memnu mine’s sarf olan
kelimede iki illetin yerine kaim olan tek illetin 6rnekleri ise sunlardir: 1. Miien-
neslik ifade eden elif-i memdudenin kelimenin sonunda bulunmasi (s >.») gi-
bi 2. Miienneslik ifade eden elif-i makstiranin kelimenin sonunda bulunmasi
(LL>) gibi 3.Miintehe’l-cumu’ sigasi (4>L..) gibi genis bilgi ve 6rnekler igin bkz.
el-Esterabadi, Serhu'r-Radi, c.1. s.96 vd; Ubade, Mu cemii Mustalahit, s.225.

682 Sibeveyhi, el-Kitib, c.III, 193.

683 el-Ferra, Medni'l-Kur’an, c.1,428, Sa’leb, Mecélisii Sa’leb, c.1, s.128; Kavzi, el-
Mustalahu'n-Nahvi, s.166.

684 fbrahim Abdullah Rufeyde, en-Nahvu ve Kiitiibii't-Tefsir, Bingazi: Daru’l-Kiitiibi'l-
Vataniyye, 1990, c.I, s.187; Abdiilvehhab b. Muhammed el-Gamidji, el-Mustalahit
ve'l-Usillii'n-Nahviyye, (Basilmamuis Yiiksek Lisans Tezi), Camiatii Ummii'l-Kura,
Sutidi Arabistan, ts, s.46.

685 {bn Clizey, et-Teshil, s. 45, 384, 549, 551, 604, 682,
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edildi’,686 (& 2 ) 'gayr-i munsarif’, 687 (G521 s &) ‘sarf-
tan men edildi’688 ve (G .25 Y) ‘munsarif degildir. 68 diyerek
Basralilarin kullandig: (g 25 Y) /14 yensarif 1stilahina mey-
leder ve higbir yerde Kfelillerin kullandig (s 55<)/yiicrd ve
(¢,\=J152) gayrul-car kavramlarini kullanmaz.

Ornek:1

Al-i imran stresi: 36 (rld P ‘_5.41 (AR u;\ u) EJ6 ek il
uwlw@w@uwtddwawddwws;ﬂwjjw,u)
o> 1) “Onu dogurunca, Allah, ne dogurdugunu bilip dururken: Rab-
bim! Ben onu kiz dogurdum. Oysa erkek, kiz gibi degildir. Ona Mer-
yem adini verdim. Onu ve soyunun kovulmus seytandan senin hi-
mayene birakiyorum, dedi.”

“(¢25+ is) “Ona Meryem adini verdim.” Bunu Meryem'in
annesi Hanne Rabbine demistir. Zira Meryem onlarin dilinde
‘ibadet eden kadin” demektir. O, boylelikle Allah’a yakin olmay1
murad etmistir. Dogdugu giin ¢ocuga isim konulmas1 buraya
dayanmaktadir. Meryem kelimesi marife (alemiyet) ve miien-
neslikten dolay1 sarftan men edilmistir (gayr-i miinsariftir). Ay-
n1 zamanda bunda ucmelik (Arapca olmayan bir isim olma)
ozelligi de vardir.”6%

Ornek:2

Fatir stiresi: 1 (J!,\ S il u\;u upj}(\j KA FA] J_L-b & Jasdl
s ;wdsg;;.m\u\ ;qudbdtde,bjtb”u%)wﬂwo “Hamd,
QOkleri ve yeri yaratan, melekleri ikiger, ticer, dorder kanatl elgiler
yapan Allah’'a mahsustur. O, yaratmada diledigini artirir. Siiphesiz
Allah"in giicii her seye yeter.”

“Ayetteki (8125 Sl ) “ikiger, tiger, dorder’ ifadesi kanat-

686 [bn Clizey, et-Teshil, s. 137, 984.
687 [bn Clizey, et-Teshil, s. 598.
688 Tbn Clizey, et-Teshil, s. 258.
689 [bn Clizey, et-Teshil, s. 166, 947.
690 fbn Clizey, et-Teshil, s.137.
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larin sifatlar1 olup adl ve vasfiyetten dolay1 munsarif olmamas-
tir (gayr-i munsariftir.)”691

Ibn Ciizey yukarida verdigimiz iki drnekte goriildiigii {ize-
re tenvin ve kesra kabul etmeyen isim igin, Basralilarin vazet-
tigi istilah1 kullanmig Kifelilerin kullandi8: (s 35) ve (s gLéjt )
terimlerini tefsirinin hicbir yerinde kullanmamustir.

1.2.8. Zaid Harfler

[barelerde ilave olarak bulunmasi caiz olan edatlardir.2 Bu
harflerin bulunup bulunmamasi ibarenin ifade ettigi temel an-
lamda herhangi bir degisiklik meydana getirmemektedir.6%3 Bu-
nunla birlikte zaid harflerin ibareye manevi yonden manay te-
kid edip pekistirmek, lafzi yonden ise lafzi tezyin etmek, fesahati
artirmak, vezni diizgiin hale getirmek ve seci’ imkani tanimak
gibi katkilarinin oldugu ifade edilmektedir.6% (&), (1), (4 ),
(Y), (;), (&) bu harflerden bazilaridir.6%

Basra dil mektebine mensup nahivciler bunlara hurif-i ziyide
ve ilgd tabirini kullanirken, Kafeliler Huriif-i sila ve hasv demek-
tedirler.®% Gergekte bu kavramlarin hepsi ayni anlamdadir. An-
cak Ferra Allah’in kitabina ziyade kavramini nispet etmekten
¢ekindigi icin Kur'ani Kerim’deki kullanimlari i¢in edeben sila
kavramini tercih etmektedir.6%” Ibn Ciizey tefsirinde bu konu-
da Baralilarin 1stilahini kullanmaktadr.

691 fbn Clizey, et-Teshil, s.682.

692 Ubade, Mu’cemii Mustalahit, s.107.

69 fbn Yais, Serhu’l-Mufassal, c.VIII, s.128.

694 Celaliiddin es-Stiyti, el-Esbih ve'n-Naziir, (thk. Abdullah Nebhan, Gazi Muhtar
Tuleymat), Dimegk: MatbGiatii mecmei’l-Liigatil-Arabiyye, 1987, c.I, s. 456-457.

69 [bn Yais, Serhu’l-Mufassal, c.VIII, s.128.

69 Sibeveyhi, el-Kitdb, .11, 5.105, 106, 107, 108; Ebii'l-Abbas Muhammed b. Yezid el-
Miiberred, Muktedab, (thk. Muhammed Abdulhalik Uzayme), Kahire: Vizaratii'l-
Evkaf, 1994, c. IV, s.380; Ibn Yais, Serhu’l-Mufassal, c.V1II, s.128.

697 Kavzi, el-Mustalahu'n-Nahvi, s.179.

« 203



204

KUR'AN TEFSIRINDE NAHVIN ROLU

Ornek:1

Al-i imran stiresi: 159(q.d|ja.J.aUaaU,S)J)r@Jp.Jw|u.aw)w
gt Jsﬁ Ea3e 36 NI 5 sl oad sikans ahis B QU5 5 8N
S 201 Eag N ) dvt) “Allah’tan bir rahmet ile onlara yumusak dav-
randin! Sdyet sen kaba, kat: yiirekli olsaydin, hig siiphesiz, etrafin-
dan dagilip giderlerdi. Su hdlde onlar: affet; bagislanmalart icin dua
et, is hakkinda onlara dams. Kararini verdigin zaman da artik Allah’a
dayanp giiven. Ciinkii Allah, kendisine dayanip giivenenleri sever.”

“(3a) :) ‘Allah’tan bir rahmet ile” ifadesindeki () zaide
olup tekit icin gelmistir.”6%8

Ornek: 2

Stra stiresi: 11 (G5 L»\j)\ rg..u b r&! J.x.:- upﬂ\} S PAIIAH
Jm.J\ el 5 ’u‘” diS oS ‘,Sj).b 1550 ¢L~‘>ﬂ) “O, gokleri ve ye-
ri yoktan yaratandir. O sizin igin kendinizden esler ve hayvanlardan
da ciftler yaratmigtir. Boylelikle cogalmanizi saglamigtir. O nun ben-
zeri hicbir sey yoktur. O isitendir, gorendir.”

“(225 428 d) “O'nun benzeri higbir sey yoktur.” bu ifade
Allah :l"eéla’yl yaratilanlara benzemekten tenzih i¢in ifade edil-
mistir. Insanlardan ¢ogu burada ki (£) harfinin zdide olup te-
kit i¢in geldigni sOylemistir. Buna gore anlam: Onun benzeri
hicbir sey yoktur, seklinde olur. Taberi ve digerleri ise () zdide
degildir (4ls) kelimesi (32) zamiri yerinde kullanilmigtir. Bu-
na gore anlam ise soyle olur: Hicbir sey O'nun gibi degildir.” 6%

Ibn Ciizey yukarida verdigimiz iki 6rnek ile birlikte tefsirin-
de yaklasik 70 yerde”® Basralillarin kullandidg: zdide kavrami-
n1 kullanmakta Kifelilerin kullandig sila ve hasv kavramlarina

698 Tbn Clizey, et-Teshil, s.157.

69 fbn Clizey, et-Teshil, s.762.

700 fbn Clizey, et-Teshil, s.56, 61, 64, 74, 78,99, 157, 163, 173, 205, 215, 236, 245, 257,
265, 267, 273, 277, 278, 281, 288, 294, 317, 380, 412, 467, 490, 508, 527, 536, 551,
555, 556, 567, 574, 578, 611, 708, 719, 731, 741, 751, 757, 762, 776, 796, 825, 826,
854, 865, 910, 919, 924, 925, 927, 942, 947, 967, 970, 977, 987.
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yer vermedigi goriilmektedir. Bununla birlikte o mukaddikesin-
de asagidaki harflerin bazen Hurilf-i zdide olarak kullanildigina
dikkat ceker: (&)),701 (&51),702 (L + o) = L)) terkibindeki (&) harfinin
sartiyye olarak degerlendirilmesi durumunda () harfinin zaide
olacagini soylemektedir.”03 Ayrica (<),70%4 (), 705 (Y),706 (),707 (5,4)708

harflerinin de bazen zaide olarak kullanildigini ifade etmektedir.

1.2.9. Nefy ve isbat

Nefy, isbatin (olumlamanin) ziddidir. Buna cahd da denilir.
Ciimlenin ifade ettigi olumlu bir hitkmiin nefy edatlarindan bi-
ri geldikten sonra inkar1 yani olumsuz hale gelmesini ifade et-
mektedir.”®” Bagka bir ifade ile nefy (5j), (), (), @), ), (&Y)
ve () nin ifade ettigi manalardan biridir.”10 Isbat ise nefyin
z1dd1 olarak tanimlanmaktadir.”11

Basrali nahivcilerin kullandi81 nefy ve isbdt 1stilahlarinin kar-
siliginda Ferra cahd ve ikrdr kavramlarini vazetmistir.”12 fbn Cii-
zey ise tefsirinde bu konuda Basrali dilcilerin 1stilahlarmi kul-
lanmustir.

Ornek:1

En’am stiresi: 163 ((akesll Ji i &};T iy 4 & 5 N) “Onun
ortagi yoktur. Bana boyle emrolundu ve ben miisliimanlarm ilkiyim.”

701 fbn Clizey, et-Teshil, 5.22.

702 fbn Clizey, et-Teshil, s.22.

703 fbn Clizey, et-Teshil, s.23.

704 bn Clizey, et-Teshil, s.24.

705 fbn Clizey, et-Teshil, s.31.

706 fbn Clizey, et-Teshil, s.32.

707 fbn Clizey, et-Teshil, 5.33.

708 [bn Clizey, et-Teshil, s.33.

709 el-Liibdi, Mu'cemiil-Mustalahdt, s.227.

710 e]-Libdi, Mu’cemiil-Mustalahit, s.227; el-Gamidi, el-Mustalahit ve’l-Usiilii'n-
Nahviyye, s.137-138; Taceddin Uzun, Arapga Sarf Nahiv Terimleri Sozliigii, Kon-
ya: Damla Ofset, 1997. 5.106.

711 Ebh Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani, Esrdriil-Beliga,
(thk. Mahm(id Muhammed Sakir), Cidde-Kahire: Daru’l-Medeni, ts, 5.326-327.

712 el-Ferra, Meanil-Kur'dn, c. 1, s.52; el-Kavzi, el-Mustaldhu'n-Nahvi, s.171.
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“(d &4 V) ‘Onun ortag1 yoktur.” yani ben amellerim vesi-
lesi ile Allah’m rizasindan bagka bir sey istemiyorum. Bu du-
rumda nefy kiiciik sirk i¢in s6z konusu olur ki bu da riyadir.
Hz. Ibrahim’in bu ifade ile ‘Ben Allah’tan baskasina kulluk et-
mem.” soziinii kastetmis olmasi da ihtimal dahilindedir. Bu du-
rumda nefy biiytik sirk i¢in s6z konusu olur.”713

Ornek:2

Nahl stiresi: 20 (5,8 ¢35 Gad 5,45 Y 81 055 e 5585 5015)
“Allah’y birakip da taptiklar: (putlar), hicbir sey yaratamazlar. Ciin-
kii onlar kendileri yaratilnuslardur.”

“Ayet-i kerimede rubtibiyet 6zellikleri putlardan nefyedil-
mis ve bu sifatlarin zitlar1 putlar i¢in ispat edilmistir. Bunlar
da putlarin yaratanlar degil yaratilanlar oldugu, diri olma-
diklar1 ve dirilis vaktini bilmedikleri hususlaridir. Cenab-1
Hak putlarin rubtibiyetinin hiikiimsiizliigiiniin apacik deli-
lini ortaya koyunca bunun sadece Allah’a ait bir 6zellik ol-
dugunu ispat etti ve sdyle buyurdu: ‘Tlahiniz tek bir ilahtir.’
(Nahl 16/22)7714

Miifessir yukarida verdigimiz 6rneklerde de goriildiigii tize-
re tefsirinde 100’11 agkin yerde”!> Basrali nahivcilerin kullandi-
&1 nefy ve isbit kavramlari ile konuyu islemekte ve Kifelilerin
cahd ve ikrdr kavramlarini kullanmamaktadir.

Basralilarin vaz ettigi nahiv 1stilahlar1 hiisniikabtl goriip
yayginlik kazandig1 Ibn Ciizey’in de tefsirinde gogunlukla on-
larin 1stilahlarini kullandigr goriilmektedir.

fbn Ciizey bazen de Basra ve Kiifelilerin 1stilahlarini bera-
ber kullanmaktadr.

713 fbn Clizey, et-Teshil, s.276.

714 ibn Clizey, et-Teshil, 5.429.

715 bn Clizey, et-Teshil, s.33, 52, 56, 66, 69, 70, 75, 77, 145, 187, 264, 296, 307, 309, 396,
429, 499, 530, 532, 637, 649, 653, 749, 778, vb.
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1.2.10. Temyiz ve Tefsir

Temyiz, zat ya da nispetten kapalili§1 kaldiran (’,.) mana-
smni igeren nekre kelimeye denir.”1¢ Diger bir ifadeyle kendin-
den 6nce zikredilmis miifred veya ciimlede yer alan kapallig1,
ihtimallerden birini belirlemek suretiyle ortadan kaldiran keli-
meye temyiz ya da tefsir denir.”1” Temyiz, tefsir ve tebyin kelime-
leri ayn1 manada olup bunlarla murad edilen kapalilig kaldi-
r1p karisikligi engellemektir.”18

Basralilarin vaz ettigi temyiz71% 1stilahina karsilik Kafeliler
yaygin bir sekilde fefsir 1stilahini kullanurlar.”20 ibn Ciizey de
et-Teshil adl1 eserinde Basralilara ait ternyiz 1stilahini Kiifeli na-
hivciler tarafindan bu manada kullanilan tefsir 1stilahindan da-
ha fazla kullanur. Ibn Ciizey yaklagik 14 yerde temyiz 1stilahi-
n1 kullanmaktadir.”?!

Ornek:1

Saff stiresi: 3 (5,0a ¥ U 11,5 51 &1 de s 5) “Yapmayacagi-
miz seyleri soylemeniz, Allah katinda biiyiik bir nefret (sebebi) oldu.”

“ Ayet-i kerimede yer alan (%) ‘nefret’ ifadesi temyiz olmak
{izere manbuptur. (1, 44 fj) ‘sOylemeniz’ ifadesi ise ( ) ‘biiytiik
oldu’ fiilinin failidir.”722 Miifessir tefsirinin birkag¢ yerinde de
Kfelilerin kullandigy tefsir kavramini, Basralilarin kullandig:
temyiz 1stilah1 manasinda kullanmaktadir.”23.

716 fbn Malik, Serhu Ibon Akil, .11, 5.286; ed-Dakr, Mu’cemii’l- Kavdidu 1-Arabiyye, s.157.

717 fbn Yais, Serhu’l-Mufassal, c.I1, s.70.

718 Ton Hisam, Serhul-Lemhatil-Bedriyye fi [lmil-Liigatil-Arabiyye, (nsr: Hadi Nehar),
c. II, Urdiin: Déru’l-Yézﬁri’l-Hmiyye, 2007.s. 185; Ibn Yais, Serhu’l-Mufassal, c.Il,
s.70.

719 Sibeveyhi, el- Kitdb, c. I, 5.203-206, c.II, 5.172-174.

720 e]-Ferra, Mednil-Kur'an, I, s.79,250, c.II, 33,141; ibn Hisam, Serhu’l-Lemhati’l-
Bedriyye cI1, s.185; el- Gamidi, el-Mustalahdt ve'l-Usillii'n-Nahviyye, s.82.

721 fbn Clizey, et-Teshil, s.61, 83, 154, 305, 459, 468, 470, 474, 490, 548, 783, 754, 885,
933, 941.

722 fbn Clizey, et-Teshil, s.825.

723 bn Ciizey, et-Teshil, s.123, 623.
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Ornek:2

Bakara siiresi: 271(:13d) b 555 s 5235 5[5 o» aah B2 1545 &)
S b5l ay i WSl G K 5805 K 5t }.@.9) “Sadakalart agik-
tan verirseniz bu ne hos bir sey olur! Fakat onlar1 gizleyerek fakirlere
verirseniz bu, sizin i¢in daha hayirlidir ve giinahlarimizdan bir kis-
mina da keffaret olur. Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”

“(Lexs) “Bu ne hogbir sey olur.” ifadesindeki (i) ‘o sey’, zami-
rin tefsiri olup nasb mahallindedir. Takdiri: ‘Sadakalar agiktan
vermek ne kadar giizel bir seydir.” seklinde olur.”724

1.2.11. Na’t ve Sifat

Nabhivecilerin 1stilahinda sifat ya da na’t bes tevabiden biri-
si olup, tabi oldugu kelimenin bir 6zelligini beyan etmek sure-
tiyle onu tanimlay1p tamamlayan tabidir.”2> Na't Sibeveyhi'nin
el-Kitab'inda yer alan 1stilahlardandir.”26 Sibeveyhi sifat ve vas-
fi birbirinin miiradifi olarak kullandig1 gibi na’t1 da bazen atf-1
beyan manasinda kullanmakta ve kelamini buna gore sekillen-
dirmektedir.”?” Sibeveyhi bazen de sifat kavramini tekid i¢in kul-
lanmaktadir.”?8 Bu yiizden Basralilar na’t kavramu ile bazen si-
fati bazen mevsiifu bazen de tekidi kasdetmektedirler.”2 Omer
Hayyan na’t kavraminin Kifelilerin 1stilahi oldugunu Basrali-
larin da bunu bazen kullandiklarii ama gogunlugunun sifat ve
vasf 1stilahlarini kullandigini ifade etmektedir.”30

Ibn Ciizey tefsirinde sifat ve na’t kavramlarinin ikisine de yer
vermekte fakat sifat 1stilahini ¢ok daha fazla kullanmaktadir.

724 bn Clizey, et-Teshil, s.123.

725 es-Stiyttl, Hemu'l-Hevami’, .V, s.171; el-Liibdi, Mu cemiil-Mustalahadt, s.226; ed-
Dakr, Mucemii’l- Kavdidu'l-Arabiyye, s.506; Ubade, Mu'cemii Mustalahdt, s.282.

726 Sibeveyhi, el-Kitib, c.I, s.421.

727 el-Kavzi, el-Mustaldhu'n-Nahvi, s.165.

728 Sibeveyhi, el-Kitidb, cII, 5.392.

729 el-Kavzi, el-Mustaldhu'n-Nahvi, s.165.

730 es-Stiytitl, Hemu'l- Hevdmi’, c.V, s.171.
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Tespitlerimize gore bu say1 200'{i agmaktadir.”3! Ibn Ciizey’in
stfat terimini kullandig1 yerlerden birine su 6rnegi verebiliriz.

Ornek:1

Fétiha stiresi: 1-4 (U (3) pr 3l (a3 (2) Grodldll &5 db dasdl
(4) um.S! e ) “Hamd, dlemlerin Rabbi, Rahman, Rahim, din giiniiniin
yegine sultani Allaha mahsustur.”

“ Ayetteki “Rahman, Rahim, Melik/Malik” kelimeleri stfattir.”732
Miifessirimiz tefsirinde 16 yerde na’t 1stilahini kullanmaktadir.”33

Ornek:2

Al-i Imran: 16 (1 S1ie G5 G, W 380 G ) &5 b, 44 500
“Ey Rabbimiz! Iman ettik; bizim glinahlarimizi bagzéla, bizi ates aza-
bindan koru! Diyenler.”

“(55) 4% 501) ‘Diyenler” ifadesi, onceki ayette gecen (131 2,,4)
‘Takvaya erenler icin” ifadesinin na‘tidir.”734 Yeri gelmisken bu-
rada sunu ifade etmekte fayda goriiyoruz; her ne kadar na’t 1s-
tilahini Kfeliler sonralari sik kullanmalar1 hasebiyle yayginlik
kazanip onlara nispet ediliyor olsa da”?® bu kavrami daha 6n-
ce Basrali nahivcilerin 6nde gelenlerinden Halil b. Ahmed ve
Sibeveyhi eserlerinde kullanmiglardir.”3¢

1.2.12. Lamii’s-Sayriira ve Lamiil-Akibe

Sonrasi Oncesinin neticesi olan lam’a, Ldmu’s-sayriira,
Lamu1-dkibe ya da Lamul-medl ad verilir.737 Kifeliler, Ahfes ve
miiteahhirindan Tbn Malik gibiler bu 1am1 bu sekilde isimlen-

731 ibn Ciizey, et-Teshil, 5.47, 49, vb.

732 ibn Clizey, et-Teshil, 5.49.

733 fbn Ciizey, et-Teshil, .50, 53, 134, 160, 208, 248, 258, 304, 343, 432, 455, 651, 761,
835, 895, 1016.

734 ibn Clizey, et-Teshil, s.134.

735 el-Gamidyi, el-Mustalahit vel-Usilii'n-Nahviyye, s.115.

736 Eb(i Abdirrahméan Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabiil-Ayn, (thk. Mehd1 el-
Mahztmi, Ibrahim es-Samerrai), Daru ve Mektebetii’l-Hilal, ts, c.II, s.72;
Sibeveyhi, el-Kitib, c.I, 421,422.

737 el-Muradji, el-Cene'd-Dini, s.98.
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dirmislerdir. Basralilara gore bu ldm-1 key/(:5)'in diger bir ifa-
de ile ta‘lil laminin bir tiirtidiir.”38

Ibn Ciizey Kiifelilerin kullandig1 ldmu’s-sayriira ve ldmul-
dkibe 1stilahin1 mukaddimesinin disinda sekiz yerde kullan-
maktadir.”?® Aslinda mukaddimesinde lam-u Key/ (:.5) baslig1
altinda ele aldig1 bu lamin bazen sayriirat ve dkibet manasinda
kullanildigini séyleyerek su 6rnegi verir:

Ornek:1

Kasas stiresi: 8 (5ilas 0363 0] Uis5 1546 340 0,80 b33 J7 daidli
bl 158 as i3 5) “Nihdyet Firavun ailesi onu yitik cocuk olarak
aldi. O, sonunda kendileri icin bir diisman ve bir tasa olacakti. Siip-
hesiz Firavun ile Himadn ve askerleri yamliyorlardi.”

“(C3=5 154 340 &,59) ‘O, sonunda kendileri igin bir diigman
ve bir tasa olacakt1.” Buradaki 1am/(J) lamiil-dkibe’dir. Ayni se-
kilde ldmii’s-sayriira diye de isimlendirilir.”740

Ibn Ciizey tefsirinde ldm-1 key/(:3) ile ldmu’s-sayriiray1 be-
raber degerlendirdigi olur ancak o bu konuda soyle bir ayri-
ma gider; kelamda yer alan lam, eger kendinden 6nceki bolii-
miin neticesini, akibeti olusturuyorsa buna ldmu’s- sayriira ya
da dkibe yok eger gerekcesini olusturuyorsa da buna da lam-1
key/(:S) ya da lam-1 ta’lil adin1 vermektedir.

Ornek:2

Araf stiresi: 20(@|ywwd)))bW§de|wwyy
el 5 6,55 51 808 U455 0T 35201 s 58 LSS5 LS s J65) “Der-
ken seytan, birbirine kapalr ayip yerlerini kendilerine gostermek icin
onlara vesvese verdi ve: Rabbiniz size bu agaci sirf melek olursunuz
veya ebed? kalanlardan olursunuz diye yasakladi, dedi.”

”(L:,.Q;?}; e Lie os5 B Legd &) ‘Birbirine kapali ay1p yer-

738 e]-Muradji, e1-Cene’d-Dini, s.120.
739 Ibn Clizey, et-Teshil, s.157, 265, 278, 430, 437, 471, 614, 654.
740 Ibn Clizey, et-Teshil, 5.32, 614.
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lerini kendilerine gostermek icin” seytanin amaci onlarin so-
yunmalarimi saglamak ise (s42J) ‘gostermek icin” ifadesinde-
ki lam, Iam-1 ta’lil olur veya seytanin boyle bir amaci olma-
y1p sonunda bu gergeklesmis ise bu durumda lam, ldmu’s-
sayriira olur.”741

1.2.13. Mef“tiller

Fiilin gerceklesmesi dikkate alindiginda eylemin tizerinde
gergeklestigi, zaman ve mekan bakimindan igerisinde meydana
geldigi, fiilin sebebini aciklayan, fiille beraberlik ifade eden ve-
ya fiili tekid edip onun ¢esidini ve adedini bildiren her mamule
genel olarak mef'til denir.”#2 Mef'tiller; mef'{iliin bih, mefGliin
fih, mefGliin leh ya da mef‘tliin li eclih, mef'Gil-i mutlak olmak
tizere kisimlara ayrilir.743 Bu isimlerdirmeler Basrali nahivcile-
re aittir. Ktfeliler fiilin sadece bir mef'{ilii oldugunu iddia et-
misler, bunun da mef‘Gliin bih oldugunu soylemislerdir. Ge-
riye kalanlar1 onlar mef‘tl degil fakat mefiile benzeyenler diye
isimlendirmislerdir.744

1.2.13.1. Mef“al-i Mutlak

Ibn Ciizey mef‘tiller konusunda mef/{il-i mutlak hari¢ Basra-
lilarin ismlendirmelerini tercih etmekte ve bunlar1 kullanmak-
tadir. Ozelikle i'rb yaparken mef'{il-i mutlak tabirinin yerine
zengin bir usltp ile agiklama ¢abasi igine girdigini ve bunu da
¢ok basaril bir sekilde gerceklestirdigine sahit oluruz.

fbn Ciizey mef‘Gl-i mutlaki genel anlamda kullanirken;

741 fbn Clizey, et-Teshil, s.278.

742 el-Liibd1, Mu'cemiil-Mustalahit, s.176.

743 ed-Dakr, Mucemii'l-Kavdidul-Arabiyye, s.440-445; el-Liibdi, Mu'cemii1-Mustalahdt,
s.177; Ubade, Mu’cemii Mustalahdt, s.244.

74 es-Stiytitl, Hemu - Hevami’, c111, 5.8; el-Ezheri, Serhu’t-Tasrih ale’t-Tevdih, c.1, .324.
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(552,745 (3543.28), 746 (il 5 32),797 (i e L), 798 (Lot
5l ), 749 (sl i &), 750 (3 mall e & yaia) 751 (s
sl 1), 752 (3 aall e Coad), 758 (5401 ,hnd b ), 754 (G
S50 ymddl J18) 755 (padll ol &y ), 756

Mef‘{il-i mutlak kendi fiilini masdarindan elde edilmemis-
se; (piaall b o 50.2), 757 (jmi iy Loagi) 758 (Gasiins 4T o ol
Sl ﬂ

Mef'tl-i mutlak sifat bildiriyorsa; (,zs) ia0), 7 ( Sad) Ex),760
(ias) G & k& Lzi)76! tabirlerini kullanmaktadir.

" Ornek:1

Ahzab stiresi: 62 (S,a5 &1 £.2) o 513 8 e 1512 o0l 3 1 E2)
“Allah’in dnceden gecenler hakkindaki kanunu budur. Allah’in
ddetinde asla bir degisiklik bulamazsin.”

“(£s) kanun’ kelimesi (,dz24) k& L)) nasbr mef(il-i mutlak
tizere gergeklesmistir.”762 ibn Ciizey tefsirinde sadece bir yerde
mef’iile benzetilen tabirini asagida verecegimiz ornekte (& .25
& Jsaaall 281 L2 seklinde kullanmaktadir.

* Ornek:2

745 fbn Clizey, et-Teshil, s.104, 207, 448, 518, 551, 628, 664, 668, 672, 673, 678, 690, 701,
718, 753, 754, 771, 951, 1005.

746 [bn Clizey, et-Teshil, s.171,637.

747 fbn Clizey, et-Teshil, s.208.

748 Tbn Clizey, et-Teshil, s.114, 154, 176, 257, 358, 375, 602, 662, 783.

749 [bn Clizey, et-Teshil, s.129,133.

750 fbn Clizey, et-Teshil, s.194, 600, 640, 700,

751 ibn Clizey, et-Teshil, s.136, 164, 175, 385,

752 [bn Clizey, et-Teshil, s.122, 167, 372, 461, 620, 798, 799.

758 [bn Clizey, et-Teshil, s.824.

754 ibn Clizey, et-Teshil, s.351.

755 [bn Clizey, et-Teshil, s.227.

756 [bn Clizey, et-Teshil, s.168.

757 Ibn Ciizey, et-Teshil, s. 138, 935.

758 [bn Clizey, et-Teshil, s.171.

759 fbn Clizey, et-Teshil, s. 207, 432, 555, 656, 824, 836, 925, 979.

760 Ibn Ciizey, et-Teshil, s. 258, 895.

761 [bn Clizey, et-Teshil, s. 315.

762 fbn Clizey, et-Teshil, s. 668.



KITABU'T-TESHIL'DE NAHIV

Bakara stiresi:130 (3lsias! 4dl3 4o aic 35 \H 2153 ql,a LB ey Has
Gedlall Bl 5231 s i\ip Bt ) “Ibrahim’in dininden kendini bil-
mezlerden bagka kim yiiz cevirir? Andolsun ki, biz onu diinyada (el-
¢i) sectik, siiphesiz o ahirette de iyilerdendir.”

“Ayetteki (ies aiz) “kendini bilmez’ ifadesi mef iiliin bihe
benzetilerek mansiib olmustur.”763 Tespitlerimize gore Tbn Cii-
zey tefsirinde mef‘tiller i¢in bir yer hari¢ Basralilarin 1stilahla-
rin1 kullanmuistir.

1.2.13.2. Mef‘tlellezi lem Yiisemma Failuhti

Naib-i fail, fail hazfedildikten sonra onun yerine gecip
mechdl fiile isnad edilen kelimedir. Bu kelime mef‘tiliin bih,
masdar, zarf, ya da car-mecrr olabilir.”6* Sibeveyhi ndib-i fdil
yerine (L}:—u ‘_},u ol das (,J é,ﬂ\ J saiall) 765 Kiifelilerden el-Ferra ise
(alets o VJ G Jsall)/el-fi'lii mé lem yiisemmi failiihii ifadelerini kul-
lanmaktadir.766

fbn Ciizey ise ndib-i fail yerine tefsirinin kaynaklar1 arasin-
da yer alan Nehhas'in kullandig1 (4l o e J sxiddi) 1stilahn
kullanmaktadir.”6” Zira naib-i fail istilahi miiteahhirundan Ibn
Malik déneminde 1stilahlagip istikrar bulmustur. 768 Ibn Cii-
zey Ibn Malik’ten zaman bakimindan 6nce oldugu icin daha
sonralar1 yayginlik kazanan naib-i fail 1stilahi yerine dogal ola-
rak daha eski olan (dlsi o {,J L_;.}:H J );,.Z.;ji) 1stilahini kullanmastir.

Ornek:1

Al Tmran: 146 (s sl W 105 Wb 525 5,45, bs 56 o5 5o 5455

763 [bn Clizey, et-Teshil, s. 83.

764 Ubade, Mu'cemii Mustalahit, s.286; ed-Dakr, Mucemii'l-Kavdidu'l-Arabiyye, s.481;
el-Lubdi, Mu'cemiil-Mustalahdt, s.233.

765 Sibeveyhi, el-Kitib, c.I, s.33-34,42.

766 el-Ferra, Mednil-Kur’an, c.II, s.210.

767 el-Kavzi, el-Mustalahu'n-Nahvi, s143.

768 [bn Malik, Teshilii’l-Fevdid ve Tekmilii’l-Mekdsid, (thk. Muhammed Kéamil Berakat),
Daru’l-Kitabi'l-Arabiyi, Birlesik Arap Cumhuriyeti: Vizaratii't-Sekafe, 1967, s.77.
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bl St 15 | SEEL U 1 5as Ly o) “Nice peygamberler vard:
ki, beraberinde bircok Allah erleri bulundugu halde savastilar/oldiiriil-
diiler da bunlar, Allah yolunda baslarina gelenlerden dolay: gevsek-
lik ve zaaf gostermediler, boyun egmediler. Allah sabredenleri sever.”

“Bir gortise gore (J.;.‘S) fiili, (0% ») “Allah erleri” kelimesine is-
nad edilir. Bu durumda (& ) ‘Allah erleri’ kelimesi ((;3 Y jads
Webs g.23) fiilin adi konulmanms mef alii/ndib-i fail olur.”76° Tbn Cii-
zey bazen de fiilin mechil yapida oldugunu belirterek ciimle-
de naib-i failin olduguna isaret etmektedir:

Ornek:2

Hac stiresi: 39 (5. o e A u\; |yl ﬁab 5 5l u:\)
“Kendileriyle savagilanlara, zulme ugramgs olmalar: sebebiyle, sava-
sa izin verildi. Siiphesizi Allah, onlara yardima kesinlikle kadirdir.”

“(53l) “Izin verildi’ fiili, hemzenin damme okunmastyla (53 =]
AH ) faili belirlenmemis yapida olur/mechfil fiil olur. Hem-
zenin fetha olmas1 durumunda ise fiil maltim yapili olur ki bu
durumda fail Allah Teala olup mana ‘Allah Teala onlara savas
konusunda izin verdi.” seklinde olur.”770

Nabhiv istilahlar1 konusunda ele aldigimiz kavramlar ve ver-
digimiz 6rneklerlerden yola ¢ikarak sunlar1 sdyleyebiliriz:

Ibn Ciizey nahiv istilahlarini kullanarken diin oldugu gibi bu-
giin de nahivcilerin cogunlugu tarafindan hiisniikabtl gormiis
ve yayginlik kazanmis olan Basra nahiv ekoliiniin kavramlari-
ni1 tefsirinde biiyiik cogunlukla kullanmistir. Buradan haraket-
le onun itikadi ve fikhi konularda oldugu gibi nahiv konusun-
da da cumhurun yaninda yer aldigini rahatlikla séyleyebiliriz.

Miifessirin sayisi fazla olmasa da zaman zaman Kifelillerin
1stilahlarini higbir taassuba diismeden rahatlikla kullandigina
sahit oluruz ki bu da onun onun fikih konusunda oldugu gi-

769 ibn Clizey, et-Teshil, s.154.
770 Ibn Clizey, et-Teshil, 5.539.
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bi nahiv konusunda da taasubla hareket etmediginin bir isa-
reti sayilmalidir. Zira onun ilmi sahsiyetinin en énemli 6zel-
liklerinden birisi de miictehidlerin metodunu kullanarak seci-
ci davranmig olmasidir. Bu 6zelligininin nahiv ilmine de yan-
simis oldugunu soyleyebiliriz.

Ibn Ciizey’in Kifelilere ait 1stilahlart tefsirinde kullanmasinin
altinda o donem itibariyle Endiiliis’te Kiife mektebine ait gramer
kitaplarinin da okutuluyor olmasindan dolay1 s6z konusu kav-
ramlarin yaygin olarak kullaniliyor olmasini zikredebiliriz. Buna
ek olarak Ibn Ciizey’in, s6z konusu kitaplari talebelerinin zorluk
¢ekmemeleri saglamak gayesi ile talim ve tedrise yardimci olmak
icin bir 6n hazirlik olarak zikrettigi de soylenebilir.

Miifessirin nahiv ilmi konusunda Basra ve Kiife dil mektep-
lerine ait 1stilahlari tefsirinde kullanmas1 onun bu ilmi bir bii-
tiin olarak gordiigiiniin yaninda bu iki ekoliin de miiktesaba-
tina hakim oldugunun bir isareti olarak yorumlanmalidir. Bu-
nunla birlikte onun Basra ve Kiifelillere ait bu 1stilahlar1 hicbir
taassuba diismeden kullanmasi isimlendirmedeki bu farklilik-
larin mukaddimesinde de belirttigi gibi 6ze tekabiil eden farkli-
liklar olarak degil aksine bunlari Islam ilim kiiltiiriine cesitlilik
ve zenginlik katan unsurlar olarak degerlendigi anlasilmaktadir.

Sonug olarak miifessirin eserinde kullandig1 nahiv 1stilahla-
rindan hareket ettigimiz de onun Basra dil mektebine meyletti-
gini eger bir aidiyetten bahsedilecekse Basra dil ekoliine men-
sup oldugunu sdyleyebiliriz. Hatta herhangi bir ekole mensu-
biyetini belirtmeden Islam kiiltiir havzasmin iki yakasmin da
iretmis oldugu kavramlar1 6zgiirce kullanmak suretiyle ese-
rine zenginlik kattigini ifade edebiriz.

1.3. Ibn Ciizey’in Gramer Ekollerine Yaklagimi
Nahiv ilmi konusunda dilciler arasinda ustil ve fiirGia te-
kabiil eden pek ¢ok tartisma ve ihtilaf s6z konusudur. Bu ilim
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dalindaki ihtilaflar1 sadece Basra ve Kife ekoliine hasretmek
dogru degildir. Bu ekollerle birlikte Bagdat dil mektebi, Misir
dil mektebi hatta Endeliis dil mektebinden de s6z edilmekte-
dir. Dil mektebleri arasindaki ihtilaflar bazen mezhebi de asa-
rak kisisel goriislere kadar ulastigi olmaktadir. Ornegin Mii-
berred ve Ibn Serrac Sibeveyhi'nin her dedigine katilmaz. Ay-
n1 sekilde Ferra, Kisai'nin her dedigini onaylamaz. Yine Kafeli
Sa’leb, Basri bir goriisii desteklerken Basrali Ahfes da Kfi bir
goriisii benimseyebilmektedir.””! Netice olarak bu ihtilaflarin
alimlerin goriis ve ictihad ayriliklarindan ya da ekollerin be-
nimsedigi ilkelerden kaynaklandigini belirtmeliyiz.

Basra, Kiife ve diger ekollerin arasindaki nahiv ihtilaflari-
n1 ele alan birgok kitap yazilmistir. Biz burada konuyu miiel-
lifin Basra ve Kifelilere muvafakat ettigi konular baglaminda
ele alacagimizi diger nahiv ekollerine deginmeyecegimizi ifade
edelim. Bu sebeble miifessirin 6nce Basra sonra Kiife dil ekolii-
ne muvafakat ettigi noktalara deginmek daha sonra bu iki ekol
arasinda tercihte bulunmadigi meselelere temas etmek istiyoruz.

1.3.1. Basralilara Muvafakat Ettigi Yerler

fbn Ciizey, tefsirinde cok kullandig1 nahiv 1stilahlar1 bolii-
miinde gordiiglimiiz gibi Basra dil ekoliine meyletmektedir.
Burada da nahiv ilminin ihtilafli meselelerinde miifessirin Bas-
ral1 dilcilere muvafakat ettigi konulardan 6rnekler sunacagiz.

1.3.1.1. Miibtedanin Merfi Olmasindaki Amil

Nahivciler miibteday1 ref eden amilin ne oldugu konu-
sunda ihtilaf etmigler bu konuda iki ayr1 yol tutmuslardir;
Kfeliler, miibteday: ref eden dmilin haber, haberi de ref eden dmilin

771 Cemili, [bn Ciizey Nahviyyen, s.170-171. [ibn Ciizey’in nahiv ekollerine yaklagi-
m1 konusunu ele alinirken bagliklandirma hususunda Cemili’nin bu eserinden
faydalanilmisgtir. ]
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miibteda oldugu goriisiinii benimserken, Basralilar miibteda-
y1ref eden amilin ibtidi oldugu kanaatini benimsemislerdir.”72
ibtida ile de miibtedanin lafzi amillerden soyutlanmis olma-
sin1 bir diger ifade ile manevi amilin miipteday1 ref ettigini
sOylerler.”73 Miifessir bu konuda Basrali nahivcilerin gortisii-
nii benimsemektedir.

Ornek:1

Al-i Imrén stiresi: 16 (e G5 G ;55 1 5806 Gl )55 05 5 oy
,81) “Onlar ki: Ey Rabbimiz! Iman ettik; bizim giinahlarimizi bagis-
ia, bizi ates azabindan koru! Derler.”

“Ayette yer alan (;,.34'3\) ‘ki onlar” ifadesi ya bir 6nceki ayette
yer alan (5,4l 1381) ‘takoal: davnanalar icindir.” ifadesinin sifati ya
ibtidd ile merfti ya da muzmar bir fiil ile manstptur.”774

Ornek:2

Rahman stresi: 1 (},>3)) “Rahmin”

“((s54))‘Rahman’ kelimesi ibdidd ile merft olmustur.”77> Mii-
fessir bu iki 6rnekte oldugu gibi tefsirinin diger yerlerinde de
bu konuda Basrali nahivcilerin goriistinii benimseyerek miib-
teday1 ibtidd ile merft kilmaktadir.”76

1.3.1.2. Tekitsiz Muttasil Merfa Zamire Atif

Basralilar tekidsiz muttasil merf(i zamire atf1 caiz gormez-
ler ancak hos karsilamamakla beraber siir zaruretinde buna
izin verirler fakat tekid ya da fasl oldugunda merf(i muttasil
zamire atf1 caiz goriirler. Kifeliler ise bunu herhangi bir kayit
ve sart aramaksizin kabul ederler. Her iki mezhebin de bu ko-

772 el-Enbard, el-Insdf fi Mesdilil-Hilaf, c.1.s.44.

773 fbn Malik, Serhu Ibn Akil, ¢.1.5.200-201.

774 Ibn Clizey, et-Teshil, s.134.

775 [bn Clizey, et-Teshil, s.843.

776 Ibn Ciizey, et-Teshil, s.93, 108, 127-128, 134, 139, 224, 231, 239, 244, 258, 261, 269,
279, 327, 359, 361, 395, 424, 430, 431, 443, 505, 533, 534, 562, 673, 693, 711, 728,
743, 824.
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nuda kendilerine has goriis ve delilleri vardir.””” fbn Ciizey bu
konuda Basrali nahivcilerin goriislerini tercih etmistir.

Ornek:1

Al-i imran stiresi: 20 () o5 & S5 Zalad Jy FJNAFS uu)
“Eger seninle tartismaya gzrerlerse de ki: Bana tabi olanlarla birlikte
ben kendimi Allah'a teslim ettim.”

“(*3) o43) ‘Bana tabi olanlarla’ ifadesi (VA.L“\) ‘teslim et-
tim’ filindeki (&) zamirine matuftur. Mef‘Gliin mea olmasi da
caizdir.””78

Miifessir bu ayet-i kerimede Basrali nahivcilerin goriisiinii
benimseyerek fasilanin olmasindan dolayr merfti muttasil za-
mire atfi caiz gormiistiir. Bununla birlikte ikinci bir i‘rab ihti-
malini de dile getirerek (%3 ;#3) ‘Bana tabi olanlarla’ ifadesi-
nin mef‘Gliin mea olabileéegi ihtimaline de yer vermistir.

Ornek: 2

Miizzemmil siiresi: 20 (453 J.S\ aj-' be S5 4 <=_9,4; Ehi (J,w &5 o
Elxa u.:J.H o cu.;Lla 5 4l 3) “Siiphesiz Rabbin, senin, gecenin iicte ikisi-
ne yakin kismini, yarisini ve iicte birini ibadetle gecirdigini biliyor.
Beraberinde bulunanlardan bir topluluk da boyle yapiyor.”

”(:1};@ 3) ‘Bir topluluk’ yani Misliimanlar. Bu ifade (¢ %) fi-
ilinde yer alan fdil zamirine matuftur.” 77°

Fasilanin bulunmasindan dolay1 Ibn Ciizey kelimesin at-
fin1 caiz gérmiistiir. Boylelikle Basralilarin goriisiine meylet-
mistir. Miifessirin bu bakis aciyla degerlendirdigi baska yer-
ler de vardir.780

1.3.1.3. Muzaf ve Muzafun ileyhin Ayrilmas:
Basra dil ekoliine gore muzaf ve muzafin ileyh tek bir un-

777 Bkz. el-Enbard, el-Insdf fi Mesdilil-Hildf, c.IL. s. 475.
778 bn Clizey, et-Teshil, s.134.

779 Ibn Clizey, et-Teshil, s.937.

780 Ibn Ciizey, et-Teshil, 5.400, 1016.
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sur oldugu icin bunlarin arasina herhangi bir kelime girerek
ayiramaz, onlar bu konuda sadece zarf ve harf-i cer ile muzaf
ve muzafin ileyhin arasmin ayrilmasini caiz gormiisler. Ciin-
ki zarf ve harf-i cerrin digindaki dil unsurlar: bunlarda olan
uygunluga sahip degildir.”8! Kifeliler ise hem harf-i cer hem
zarfin hem de bagka kelimeler ile muzaf ve muzafin ileyhin
arasinin a¢ilmasini caiz gérmiislerdir.”82 Ibn Ciizey bu konu-
da Basrali nahivcilerin goriislerini benimseyerek tefsirinde tek
bir yerde degindigi muzaf ve muzafin ileyhin arasimin agilma-
smni zayif gormiistiir.

Ornek:1

En’am stresi: 137 (ﬁ,lsﬂ 5.9;‘?3/1 s JSJWJ\ PN s
o5 G r.h).)d sla Gl el 55 (e (..4,.\; \,:,,:ig; 2 535) “Bdylece
ortaklari, miisriklerden coguna evlatlarim éldiirmeyi giizel gosterdi
ki, hem kendilerini mahvetsinler, hem de dinlerini karistirip bozsun-
lar. Allah dileseydi bunu yapamazlardi. O halde onlari, uydurdukla-
riyla bas basa birak!”

(PR35 a5l B o8 Al e 280 (25 AUS5) “BOylece, mi-
riklerden ¢oguna ¢ocuklarini dldiirmeyi giizel gosterdi.” Ibn
Amir ( i55) ‘stisledi’ fiilini mechtl kabul ederek () harfini dam-
meli okumus (&) ‘Oldiirmeyi’, kelimesini naib-i fail olarak
ref, ((;J;;‘M) ‘cocuklarint’ ifadesini ( %) ‘6ldiirmeyi’ kelimesinin
mef'Glii (&.36(5}3) ‘ortaklar1” ifadesini de () ‘6ldiirmeyi’ ke-
limesine masdarin failine izafeti yoluyla muzaf kilmis boylece
muzaf ile muzafun ileyhin arasini ((;.9;\5 3%) ‘cocuklarint” ifadesi
ile ayirmistir. Bu ise Arap dilinde zayiftir.”783

Miifessir burada Kifelilerin benimsemis oldugu muzaf ile

781 el-Enbard, el-Insdf fi Mesiilil-Hildf, c.I1. 5.435; Abdiillatif b. Ebi Bekr es-Seracci ez-
Zebidi, I'tildfii'n-Niisra fi [htilafi Niihdtil-Kife vell-Basra, (thk. Tarik el-Cenab),
Beyrut: Mektebetii'n-Nehdati’l-Arabiyye,1987, s.52-53.

782 ez-Zebidi, I'tildfii'n-Niisra, s.53; Mahfuz Geylani, Basra ve Kiife Ekolleri Arasinda-
ki Nahiv Tartismalari, Ankara: Akademisyen Kitabevi, 2018, s.103.

783 [bn Clizey, et-Teshil, s.269.
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muzafin ileyhin arasinin agilmasi goriisiinii zayif bularak Basrali
nahivcilerin goriisiine meyletmektedir. Ustelik bir nahiv kurali-
n1 tevatiir derecesine ulasmis kiraatin de 6ntine ¢ikartmaktadir.

Ibnii'l-Cezeri, bu konuda sunlari sdyler: Tevatiir derecesine
ulagsmis bu meghur sahih kiraat bu konuda yeterlidir. Karisi,
Osman b. Affan ve Ebii’d-Derda (r.a) gibi sahabilerden kiraa-
ti alan tabiinin énde gelen isimlerinden Ibn Amir iken bu na-
sil olur. Ustelik ibn Amir halis muhlis Araplardan olup ¢ok fa-
sih ve belig biridir, tistelik s6zti delil, kelami hiiccettir. Clinkii
o lahn hadisesi hentiz zuhur etmeden 6nce yasamis ve boyle
de konusuluyordu.”# Dolayisiyla ne Ibn Ciizey ne de bir bas-
kasmin daha sonra tesekkiil etmis gramer kurallarina dayana-
rak miitevatir bir kiraati zayif kabul etmesi makul karsilana-
mayacag gibi kabul de edilemez. Zira Kur’an esas olup Arap-
¢a kaidelestirilmeden 6nce de mevcuttu.”8

1.3.1.4. Tenazu’

Tenazu’ liigatte birbirine girmek, cekismek manalarina gel-
mektedir.”® Istilahi olarak ise iki ya da daha fazla amilin ken-
dilerinden sonra gelen bir mamiil iizerinde amel etmek i¢in ge-
kismesi anlamina gelmektedir.”8” Genel olarak Basra dil mek-
tebine mensup olanlar ikinci fiili amel ettirimeyi evla goriirken,
Kfeliler ise birinci fiili amel ettirmenin daha giizel olacagin dii-
siinmektedirler.”s8 Ibn Ciizey de bu konuda Basralilara uyarak
ikinci fiili amel ettirmeyi daha uygun gormektedir.

Ornek:1

Nisa stiresi: 76 (J5) & V.(.w e Ja &L #25) “Senden fetvd isti-

784 [bnii'l1-Cezerd, en-Negr fi Kirditi'l-Asr, c.1I, s.263.

785 el-Cemili, Ibn Ciizey Nahviyyen, s.149.

786 [bn Manzr, Lisdniil-Arab, c. V11, 5.351-352.

787 Abbas Hasen, en-Nahviil-Vifi, cI1, s.187; el-Liibdi, Mu’cemiil-Mustalahit, s.220;
Ubade, Mu'cemii Mustalahit, s.278; ed-Dakr, Mucemiil-Kavdidu'l-Arabiyye, s.160.

788 el-Enbard, el-Insdf fi Mesdilil-Hildf, c.I, .83.
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yorlar. De ki: Allah, size ‘keldle’ (babasiz ve ¢ocuksuz kimse)nin mi-
rast hakkinda hiikmiinii agikliyor.”

“(3L £225) Yani senden fetva istiyorlar. Bu fiilin (45J1) ‘ba-
basiz ve ¢cocuksuz kimse’ kelimesinde amel etmesi muhtemel-
dir. (V_iwu) ‘size hitkmii agikliyor’ fiilinin de ayni1 sekilde (A5
‘babasiz ve cocuksuz kimse’ kelimesinde amel etmesi miimkiin-
diir. Bu mesele tenazu’ konusu ile alakali olup, Basralilarin ter-
cihine gore ikinci dmili amel ettirmek uygun olur ya da (&5 £&.25)
‘senden fetva istiyorlar’, fiili amelden distiriliir. Ardindan
vakf yapilir. Birinci goriis daha agik olup tercihe sayandir.”78
Miifessir burada agikga mamiile yakin olan fiili amel ettirme-
nin uygun oldugunu soyleyerek Basralilarin goriistinii benim-
semektedir. Ayni sekilde asagidaki 6rnekte de Basralilarin go-
ristinii benimsedigini ortaya koymaktadir.

Ornek:2

Hakka stiresi: 19 (s 154531 ¢35 J 5k Sregy LS ;éﬁ% O ) “Ki-
tabr sagindan verilen: Alin, kitabimi okuyun der.”

“(4s 152351 45) Alin, kitabumi okuyun’ ctimlesinde (45)
‘alin’ isim fiili ile, (15¢53!) ‘okuyun’ fiili, mef'til olan (ists) ‘ki-
tabim1i” kelimesinde mana acisindan amel etmek istemekte-
dir. Takdiri su sekildedir: (_ots 15¢ 31 SLS p3ls) “alin iste kitap,
okuyun kitabimi1.” Sonra kelamdaki ikinci (_,ts) birincisinin
delaletinde dolay1 hazfedildi ve Basralilara lgére ikinci amil
olan (I 3I) ‘okuyun’ bunda amel etti. Kifelilere gore ise bi-
rinci amil olan (p3\») “alin” isim tiili amel eder. Basralilarin go-
riisiiniin dogrulugunun delili sudur: Sayet birinci amil amel
etseydi Allah Teala (. 15+ 31) ‘onu okuyun’ seklinde zamir ile
buyururdu.”7?0

Miifessir her ne kadar Huc(irat stiresi ikinci ayetinde bu ko-

789 ibn Clizey, et-Teshil, s.209.
790 Ibn Clizey, et-Teshil, s.917.
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nuyla alakali olarak Basra ve Kiifelilerin goriisiinii verip agik-
¢a tercihini belirtmese de”®! yukarida verdigimiz iki 6rnekden
yola ¢ikarak onun tenazu’ konusunda Basralilarin goriisiinii
benimsedigini rahatlikla syleyebiliriz.

1.3.1.5. Eraeyteke’dekl (aLu\ )|) Kaf Zamiri

Basrali nahivciler (qd\ 5 ) ) deki kaf konusunda, kaf'in hitap i¢in
oldugunu (&)nin ise fail oldugu goriisiinii benimsemektedir.
Nitekim bu konuda Sibeveyhi soyle der: (&) fail olup, (%) ise
hitap i¢indir. Bu konudaki dogru goriis budur.”? Kifelilerden
Ferra ise bunun tam aksi kanaatte olup (&) nin hitap harfi ol-
dugunu () harfinin ise fdil oldugunu sdylemektedir.793 Miifes-
sir konuyu degerlendirdigi iki yerde de Basralilarin goriisiinii
tercih etmektedir.

Ornek:1

En‘am siiresi: 40 (&1 51 &L2)) (..(dl s VSL\ N V&\)\ B
Sdslo r..s 510 585) “De ki: Eger samimiyseniz soyleyin bakalim! Sdyet
size Allah’in azib gelse veya basiniza krydmet kopsa, Allah’dan bas-
kasina mi1 yalvarirsiniz?”

“(‘;_%ﬁ 5 J) ifadesinin anlam: ‘De ki: Hele bana bir sdyleyin ba-
kalim!” demektir. Bu ifadede yer alan ikinci zamir/ ((;3 ) hitap igin
olup i'rabta mahalli yoktur.”794

Ornek:2

Isra sures1 62 (aalal e 3 L5.5\ ‘_ffl UJ de Y 6-U| 15 d-eb‘ JG
S \H M,: u_i.o-\! ) “(Iblis) dedi ki: Su benden iistiin kildigin da kim
soyle bana! Sayet bana kiyamet giiniine kadar miihlet verirsen and
olsun ¢cok azi harig, onun soyunu kendi boyundurugum altina alaca-
Sim altina alacagim.”

791 fbn Clizey, et-Teshil, s.812.

792 fbn Hisam, Mugni'l-Lebib, c.IlI, s.27-28; Bkz. Sibeveyhi, el-Kitib, c.I. 5.239, 245.
79 [bn Hisam, Mugni’l-Lebib, c.III, s.28; Bkz. el-Ferra, Mednil-Kur'in, c.I., s.333.
794 fbn Clizey, et-Teshil, s.253.
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“Ayetette yer alan (d..,u) ‘soyle bana’ ifadesindeki kaf/(%)
hitap i¢in olup i‘rabta mahalli yoktur.”7%

Miifessirin Basral1 alimlere muvafakat ettigi konular elbet-
te bunlarla sinirli degildir. Biz bu kadarinin meramimaiz ifa-
de temek igin yeterli oldugunu diistiniiyor ve Kifeli alimlere
muvafakat ettigi meselere deginmek istiyoruz.

1.3.2. Kiifelillere Muvafakat Ettigi Yerler

Miifessir Kitabii’t-Teshil'de nahiv konularini ele alirken sa-
dece Basra dil ekoliiniin yaklasimlarin1 benimsemez az da ol-
sa Kife dil ekoliine de meyletmektedir. Aslinda bu yaklasimi1
Endiiliislii alimlerin dil ekollerine yaklasiminda iki ekol ara-
sinda uygun gordiiklerini se¢me ilkesinin bir tezahiirii olarak
da yorumlanabilir.

1.3.2.1. isim Kelimesinin Istikaki

Basra ve Kifeliler isim kelimesinin istikaki konusunda ih-
tilaf etmislerdir. Kiifeliler ismin aldmet manasindaki (ial) ko-
kiinden tiiredigini kabul etmistir. Zira isim miisemmanin ken-
disiyle tanindig1 bir alameti olmustur. Basralilar ise ismin “yii-
celik’ anlamina gelen (52.41) kokiinden tiiredigini benimsemis-
lerdir. Ciinkii isim miistakil olarak fiil ve harfe ihtiya¢ duyma-
maktadir. Bu yiizden (5425 L) fiili, tipki (sl Se) gibidir. Ay-
n1 sekilde her yiiksek seye (:l..21) ‘gok’ denmesi de bu sebeble-
dir. Clinkii isim miisemmasin yticeltir ve varliga ¢ikartir. Sayet
isim olmazsa miisemma bilinemez.” Ibn Ciizey besmelenin
tefsirinde ismin istikaki konusunda Kifelilere muvafakat ede-
rek sunlar1 soylemektedir.

“Isim Basralilara gore (54.2)1) kokiinden tiiremis olup lame’l-

795 bn Clizey, et-Teshil, s.459.
796 ez-Zebidi, I'tilafii'n-Niisra, s.27-28.
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tiili (son harfi) mahzuf vav'dir. Kiifelilere gore ise isim, ‘aldmet’
manasindaki (i:.2)1) kokiinden tiiremis olup fea’l fiili hazf edil-
mistir. Basralilarin delili, ism-i tasgir ve miikebber sigalaridir.
Zira bu iki siga kelimeleri asillarina dondjiriir. Kafelilerin go-
riisii mana agisindan daha uygundur. Ciinki her isim miisem-
masina delalet eder.”797

1.3.2.2. Bir Seyin Kendine izafeti

Kifeliler lafizlar farkli oldugu zaman bir seyin kendisine
izafetini caiz goriirken, Basralilar bunu caiz gérmemektedir.
Ciinki izafetten maksat cins bir ismi marifelestirip tahsis et-
mektir. Bir sey, kendisini marife kilip tahsis edemez.”?8 Bu du-
rumda bir seyde marifelik varsa izafete ihtiya¢ duymaz, mari-
felik yoksa kendi ismine izafeti marifelikten daha uzak bir sey
olur. Ciinkii birseyin kendine izafeti ile bagka bir seyin meyda-
na gelmesi muhaldir. Bu yiizden Basralilar ayni manaya gelen
kelimelerin izéfetini caiz gormezler. Kifeliler boyle durumlar-
da ayetteki ( wa.i\ ) ifadesinde oldugu gibi bunun aslinda (3=
d.a.ﬂ Ja\) takdirinde; muzafun ileyhin hazfedilip sifatinin onun
yerine kaim oldugunu sdyleyerek Basralilara cevap verirler.7?
Ibn Ciizey bu konuda Kifelilerin goriisiinii benimsemektedir.

Ornek:1

KAf siiresi: 16 (&3 a5 2k & s b Hals LY Ll s
S5l e e ) “Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin kendisi-
ne fzszidudzklarzm biliriz ve biz ona sah damarimdan daha yakiniz.”

“(J"') kelimseinin (&, 31) kelimesine izafeti ( CobJ\ JM) sO-
ziindeki gibidir.”8% Ibn Ciizey ( cel;J\ doeia) ifadesi ile bir seyin
kendine izafetini kastetmektedir. Zira Cami de mescitte ay-

797 fbn Clizey, et-Teshil, s.47.

798 ez-Zebidi, I'tildfii'n-Niisra, 5.54-55.

799 el-Enbari, el-Insdf fi Mesdilil-Hildf, c.I. s.436-438.
800 fbn Clizey, et-Teshil, s.820.
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n1 seydir. Bu misal Kifelilerin bu konuda getirdikleri deliller-
den biridir.80!

Ornek:2

Vakr'a siiresi: 95 (. g (ALK 3\5) “Siiphesiz ki bu, kesin gercektir.”

”Ayette yer alan (sJ1) “hakikat’ ve (:,:g,;ji) “kesin bilgi” keli-
melerinin es anlamli oldugu sdylenmistir. Dolayisiyla bu izafet,
( CgLéJ‘ Jse2s) s6ziinde oldugu gibi bir seyin kendisine izafeti cin-
sinden izafet olur.”802 Verdigimiz bu iki 6rnekte de Ibn Ciizey
Kifelilerin kullandig1 (@Lévj‘.’l}lu;j) ibaresi ile konuyu delillen-
dirmektedir. Bu sebeble miifessirin bu konuda Kiifelilerin go-
riisiinii benimsedigi sdyleyebiliriz.

1.3.2.3. Mazi Fiilin Hal Olarak Gelmesi

Kiife dil mektebine mensup olanlar baginda muzmar (%)
edat1 bulunmayan mazi fiilin ctimlede hal konumunda olma-
sin1 caiz gormiislerdir. Basralilardan Ahfes de bu gortisii be-
nimsemistir. Basra dil mektebine mensup olanlar ise mazi fii-
lin baginda (%) edatinin olmasini sart kosmuslardir.803 Miifes-
sir bu meselede Kifelilerin goriislerini benimsemistir.

Ornek:1

Al—i fmran stiresi: 86 (5 g3 peles] 283 1558 U3 D gdg s
S ]l wﬂ\ i Y A uLWM Rl 3= Jsu3ll) “Kendilerine apacik
deliller gelmis, o peygamberin kesinlikle hak olduguna sihitlik de et-
migler iken Tmanlarinin arkasindan kiifre sapan bir kavmi Allah na-
sil hidayete erdirir? Allah zalimler giiruhunu hiddyete gotiirmez.”

“( jig.i 3) “sahitlik de etmisler iken” ifadesi (¢! lafzina at-
fedilmistir. Zira (;4)) ifadesenin anlami (1 sl 0f 4x;) ‘iman et-
tikten sonra’ demektir. Bir goriise gore; vav, vav-1 haliyedir”804

801 el-Enbard, el-Insdf fi Mesailil-Hildf, cI1. 5.437.

802 fbn Clizey, et-Teshil, 5.858.

803 e]-Enbari, el—fnsdf fi Mesaili'l-Hilaf, ¢.1.252-253, ez-Zebidji, i 'tilafii'n-Niisra, s.124.
804 fbn Clizey, et-Teshil, s.146.
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Ibn Ciizey ikinci bir goriis olarak (! ied 3) ‘sahitlik etmisler iken’,
mazi fiilin basindaki vav’i, (J3) edati olmaksizin haliye olarak
degerlendirerek Kifelilerin bu konudaki goriisiine katildigini
gostermektedir.

Ornek:2

Nisa sures1 90 ( VS};b- ;\ dva 453 VSM. r)ﬁ J‘ u,L.m u"‘“ \I\

(ﬁ_ﬂfe INEE 5t (.SJJ;L:, of ‘..aw.w & sea “Ancak kendileriyle araniz-
da andlagma bulunan bir kavme si§inanlar yahut sizinle savasmak-

tan veya kavimleriyle savasmaktan yiirekleri daralnug halde size ge-
lenler miistesnd.”

NEEY s> &pas) “yiirekleri daralmig halde” ifadesi hal konu-
mundadir. Bunun delili de Ya’kub el-Hadrami'nin (:;.2>) sek-
lindeki kiraatidir. Bu ifadenin anlami soyledir: Savastan dola-
y1 goniilleri daralmis ve ondan hoglanmayarak size gelenler.”805

Ibn Clizey, burada Kifelilerin “(35) Edati olmadan mazi fi-
il hal olarak gelir.” goriisiinii benimsemis hatta bu goriisii-
nii Ya'’kub el-Hadrami'nin her halukarda hal olmaya elverisli
miistak isim olan (i ;.2>) kiraati ile de destekleyerek Kiifelilerin
adeti oldugu tizere i'rab1 kiraatle destekleme yontemini de tef-
siririn bir¢ok yerinde uyguladig: gibi burada da uygulamustir.

1.3.3. iki Ekol Arasinda Tercihte Bulunmamasi

Miifessir, tefsirinde bazen Basra ve Kifelilerin bir mesele
hakkindaki goriislerini, kendi tercihini ya da meylini belli et-
meden takdim etmektedir.

1.3.3.1. Besmeledeki Ba'nin Taalluku

Besmelenin basindaki (<) harf-i cerrinin isme mi yoksa fiile
mi tealluk ettigi konusunda Basrali nahivciler ile Kiifeliler ara-
sinda ihtilaf s6z konusudur. Basralilar bu konuda (<) harf-i

805 {bn Cizey, et-Teshil, s.192.
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cerrinin mukadder (13) ‘baglanmustir’ (_slig)) ‘baglamam’” is-
mine tealluk ettigini dolayisiyla kelamin isim ciimlesi oldugu
kanaatindedirler. Ktifeliler ise Besmele’deki (<) harf-i cerrinin
(i3 ya da ,.U) ‘okuyorum ya da bashyorum’ fiillerinden birine
tealluk ettigini bu durumda keldmin da fiil ctimlesi oldugu ka-
natini tasimaktadirlar.80% Zemahseri de bu kanaattedir.807 ibn
Clizey ise bu konuda detaya girmeden iki goriisii de verip ter-
cihini ortaya koymamaktadir.

Ornek:1

Besmele: (o3 253! & =) “Rahmdn, Rahim Allahin adi

”

ile...

“ (i) =) ‘Allah’m adiyla’ ifadesindeki ba (<) harf-i cerri Bas-
rali alimlere gore hazfedilmis bir isme taalluk eder. Takdiri soyle-
dir: (8l v o518 Slawl) “Her ige baglangicim, Allah'in adiyla olur.’
(! =) ‘Allah’in adiyla’ ifadesi ref mahallindedir. Kiifeli alimlere
gore ise bir fiile taalluk etmektedir. Takdiri: ‘Allah’in adiyla bas-
liyorum veya okuyorum’ seklinde olup (4l ,-,) ‘Allah’in adry-
la’ ifadesi nasb mahallindedir.”808

1.3.3.2. istisnadaki Hasa

Kiife dil mektebine mensup olanlar (_:>-) kelimesinin fiil,
Basralilar nahivciler ise Miiberred hari¢ bu kelimenin harf-i cer
oldugu kanaatini tasimaktadir. Miiberred ise (=) kelimesi-
nin bazen harf-i cer bazen de fiil olmak tizere iki sekilde de ge-
lecegi kanaatini tasimaktadir.89 Miifessir (=) hakkinda her-
hangi bir dil ekoluniiniin goriisiinii tercih etmeden ekol sahip-
lerinin bu konudaki goriislerini ve delillerini serdeder ama ter-
cihte bulunmaz.

806 en-Nehhas, [74biil-Kur'dn, c.1, s.166; el-Kaysi, Miiskilii ['rabi’1-Kur'an, c.I, s.66.
807 ez-Zemahseri, el-Kessilf, .1, s.2.

808 {bn Clizey, et-Teshil, s.47.

809 el-Enbard, el-Insif fi Mesailil-Hildf, c.1, 5.278; ez-Zebidi, I'tilafii n-Niisra, 5.177-179.
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Ornek:1

Yusuf stiresi: 31 (3,5 s ‘Y\ 5 O] 1555 15 L &y 2ls 5153) “Dedi-
ler ki: (hdsa) Alldhi tenzih ederiz. Bu, bir beger degildir. Olsa olsa bu
cok serefli bir melekdir.”

“(& _3=) bu ifadenin manast: Allah’1 noksan sifatlardan ten-
zih edip beri kilmak demektir. Yani Cenab-1 Hakkin Yusuf'un
benzeri bir beseri yaratma kutretine hayranlik duyup onu nok-
san sifatlardan tenzih etmek demektir. (_:\s) Istisna konusuna
dahil olup harf-i cer olarak cer ameli yapar. Miiberred (_z:>) ke-
limesinin fiil olarak nasb ameli yapmasini caiz gormiistiir. Ebi
Ali el-Farisi'ye gelince o (=) kelimesinin burada fiil oldugu
kanaatini tagir. ki agidandan bu goriisiinii delillendirmektedir:

Birincisi: (_:>) kelimesinin (&) lafza-i celalinin bagindaki
lam oldugu halde (J)/1am harf-i cerrinin basina gelmis olmasi.
Halbuki harler, harflerin basina gelmez.

Ikincisi ise: Cumhurun kiraatine gore (=) kelimesinden
elif/(1) hazfedilmistir. Halbuki harflerden hicbir sey hazfedil-
mez. Diger taraftan Ebi Amr (Li>) seklinde ash tizere elif ile
okumustur. Hazf (&4 (.J ve QS/N ) soziinde oldugu gibi ancak fil-
lerde gergeklesir. (_,:\>) kelimesinin faili de bu durumda za-
mir olup (& ) Yusuf kelimesine racidir. Takdiri su sekilde-
dir: Allah korkusundan dolay1 Yusuf o kétii isten beri olmus-
tur. Zemahseri: (_z:\>) kelimesinin masdar yerine konulmus ol-
dugunu, sanki Allah (c.c) 6nce (L. ;5) ‘Noksan sifatlardan beri-
dir.” demis sonra da tenzih edilenin kim oldugunu beyan etmek
icin de ‘Allah” seklinde buyurmustur. (_:>) kelimesinin aslinin
harf oldugunu gozetmek icin de kelimeden tenvinin hazfedil-
mis oldugunu soyler.” 810

bn Ciizey bu 6rnekte Basra ve Kiife dil ekoliine mensup
alimlerin (_:\>) kelimesi hakkindaki harf-i cer ve fiil olarak or-

810 {bn Ciizey, et-Teshil, 5.387.
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taya koyduklar1 goriis ve delilleri tercihe tabi tutmadan aynen
takdim etmektedir. Herhangi bir goriise ise meyletmemektedir.

1.3.3.3. Isim Fiilin Mimuliine Takdimi

Kiife dil ekoliine mensup olanlar igra olmak iizere (, &3 ,&lde
43) gibi isim fiillerin mamullerinin (i % , 3% 1 265 ,Elle 1455
&L 55) orneklerinde oldugu gibi kendilerinin 6niine ge¢mesini
caiz olarak goriirken, Basra dil ekoliine mensup olan nahivci-
ler bunu caiz gérmez. Kifelilerden Ferra da bu gortise sahip-
tir.811 Miifessir bu meselede de iki mezhebe ait goriisleri terci-
he tabi tutmadan vermektedir.

Ornek:1

Nisa sfiresi: 24 (&I S (._%LQ.,\ ESl L \J\ L G Slasall;
5le)

“Ayrica savas esiri olarak sahibi bulundugunuz cariyeler miis-
tesna, evli kadinlarla evlenmeniz de size haram kilindi. Allah'in si-
ze emri budur.”

’/(5@; & o) “Allah’in tizerinizdeki kesin yazili hitkmii
olarak’ ifadesi mef“ill-i mutlak olmak {izere manstibdur. Ya-
ni Allah bunu size kesin bir hiikiim olarak haram yazmis-
tir, demektir. Bu da Allah’in haram kildig1 seyleri haram ka-
bul etmektir. Kifelilere gore ise bu ifade igrd oldugu igin
mansitibdur.”812

Miifessir basta verdigi mef'il-i mutlak i‘’rab1 ile mamuliiniin
isim fiilin 6niine ge¢mesini caiz gérmeyen Basra dil ekoliiniin
goriistinii vermis ama isimlerini zikretmemis, sonda da igrd ol-
mak tizere mamuliiniin isim fiilin 6niine gegmesini caiz goren
Kifelilerin bu konudaki goriistinii vermis ama bu iki gortis ara-
sinda herhangi bir tercihte de bulunmamuistir.

811 el-Enbari, el-Insaf fi Mesdilil-Hildf, c.I, s.228.
812 Jbn Clizey, et-Teshil, s.175.
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1.3.3.4. En-i Tefsiriyye

Kife dil ekoliine mensup olanlar (51)/ en-i miifessireyi kabul
etmezler. Bu ya en-i masdariyyedir ya da (4f) / enne’den tahfif
edilmis (Zﬁ) en’dir.813 Ibn Ciizey bu meselede iki ekol arasinda
tercihte bulunmaz. Bazen Basra dil ekoliine gore®4 bazen Kiife
dil ekoliine gored!> hareket ederken bazen de bu iki ekoliin go-
riigtinii mezc ederek birlikte vermektedir.816

Ornek:1

Maide stiresi: 117 (}.'ﬁ;} 9 i Az o\ 4 w;“ ¥ w (..@J A
“Ben onlara sadece, senin bana emrettiklerini séyledim. Benim ve si-
zin Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin, dedim.”

“(1 5z gj) ‘Kulluk edin.’ (fj) ibare ve tefsir harfidir yahut mas-
dariyyedir.”

Ornek:2

Maide stiresi: 71( pgele 1 6 & 1,005 1458 £ 0,86 V1 s 5
554435 Wy 5t D15 4 535 15405 1 542) “Onlar, baslarina bir bela gel-
meyecek sandilar, kor ve sagir kesildiler. Sonra Allah onlarin tevbe-
sini kabul etti. Ardinda onlarin ¢ogu yine kor ve sagiwr kesildiler. Al-
lah, onlarin yaptiklarin gormektedir.”

Fussilet stiresi:14 (151 Vi FPHECRIY ‘,.@.u R e s )
@\Y|) “Hani onlara, kendilerinden dnce de sonra da peygamberler gel-
misti de Allah’tan baskasina kulluk etmeyin demiglerdi.”

“(d \H g \1\) ‘Allah’tan bagkasina kulluk etmeyin.’ (Z;T) iba-
re ve tefsir harfidir veya (4l NI 1,42 ¥ &) ‘Allah’tan bagkasina
kulluk etmeyin diye’ takdirinde masdariy/ye harfidir.”81” Miifes-
sir burada, mukaddimesinde belirttigi gibi 6ze tealluk etmeyen
ihtilaflar1 birlesterme yoluna gitmistir.

813 {bn Hisam, Mugni’l-Lebib, c.I, s.192-193.
814 Ibn Ciizey, et-Teshil, 5.307, 310, 912.

815 bn Clizey, et-Teshil, s.231, 274, 275, 310
816 [bn Ciizey, et-Teshil, s.243, 282, 508, 755,
817 jbn Clizey, et-Teshil, s.755.
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Basra ve Kife dil ekolleri arasindaki ihtilaflar elbetteki bu
ele aldiklarimizla sinirli degildir. Bu konuda yapilan ¢alisma-
lar bu ihtilaflarin sayisinin iki yiiziin tizerinde oldugunu gos-
termektedir.818 Ibn Ciizey’in Basra ve Kiifeliler arasindaki go-
riis farkliliklarma yaklasimi ve bu konulardaki tercihleri elbette
basli basina 6zel bir ¢calismay1 hak etmektedir. Biz burada mii-
fessirin Basra ve Kiife dil mekteplerinin arasindaki meselele-
re bir dilci gibi hakim oldugunu, yeri geldiginde tercihte bu-
lundugunu, yeri geldiginde de her iki goriisti birlikte vererek
bunlar1 dogru kabul edip nahiv ilmine katki saglayan zengin-
likler olarak degerlendirdigini bazende bu iki ekol arasindaki
farkliliklar1 cem ettigine sahit oluruz. Aslinda tiim bunlar onun
mukaddimesinde ihtilaflar1 ¢c6zme konusunda koydugu ilkele-
re uygun goziikmektedir. Bu da Ibn Ciizey’in nahiv ilminde-
ki ihtilafli meselelere de mukaddimesinde koydugu birlestiri-
ci ilkeye gore hareket ettigini gostermektedir.

818 ez-Zebidi, | ‘tilafii'n-Niisra, s.22-177; Geylani, Nahiv Tartigmalari, s.185.
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Ibn Ciizey Beni Ahmer Devleti'nin hakim oldugu Endiiliis'iin
bagkenti Girnata’da hicri 693'te diinyaya gelmis ve buradan hig
ayrilmamustir. Portekiz ve Ispanyollara karst yapilan Tarif sa-
vasinda halk: ytireklendirirken 741/1340 yilinda sehit diismdis-
tiir. Kirk sekiz yillik kisa hayatinda Islam{ ilimlerin gesitli sa-
halarinda birgok eser veren miiellif, fikih ve tefsirci kimligi ile
temaytiiz etmistir. Kitdbii't-Teshil i Ulilmi’t-Tenzil miifessirin en
onemli eserlerinden biri kabul edilmektedir.

Calismamizda 6ncelikli olarak Ibn Ciizey’in hayati, hocalars,
ogrencileri hakkinda bilgiler verilmis ve miiellifin, Girnata’da
doneminin ilim irfan hayatinin dinamiklerinden biri oldugu
tespit edilmistir. Miiellif, geng yaslarinda iken Girnata’daki
Ulucami'nin imam-hatiplik gorevine, alimlerden olusan istisari
bir kurul tarafindan segilmis ve ilim sancag1 kedisine bir toren-
le teslim edilmistir. Bu durum, onun ilmi sahsiyeti hakkinda
onemli ipugclar1 vermektedir. Sultanlarin ancak sahip olabile-
cegi nitelikte bir kiitiiphaneye sahip olan Ibn Ciizey, yiiriittii-
gl talim, tedris, telif ve ifta gorevleri ile donemin entelektiiel
hayatinin nabzini tutmustur. Miictehid olarak da degerlendi-
rilen Ibn Ciizey, verdigi fetvalarla, Endiiliis'iin dort bir tarafin-
dan Trablus’a kadar takip edilmistir.
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Tbn Ciizey’in Kitabii't-Teshil li Ul{imi’t-Tenzil adl tefsiri disin-
da cogunlugu Islami ilimler sahasinda olmak iizere Arap dili
ve edebiyati, kiraat, ulimu’l-Kur'an, hadis, siyer, fikih ve ustli,
kelam, tasavvuf gibi sahalarda on bes eseri bilinmektedir. Bun-
lardan kay1p oldugu sanilan el-Muhtasarul-Biri’ fi Kirdati Nifi’ ile
Tasfiyetii1-Kultib fi'l-Viisill ild Hazreti Allami’l-Guyiib adli eserleri-
nin basildigy, en-Niirii'I-Miibin fi Kavdidi Akdidi'd-Din adl1 kitabi-
nin da bir tahkik ¢alismasina konu edildigi goriilmiistiir. Yazdi-
g1 eserlerden Usiilil-Kurrdi’s-Sitte Gayra Nifi’, Vesiletiil-Miislim
fi Tehzibi Sahihi Miislim, el-Fevdidii'l-Amme fi Lahnil-Amme, Feh-
resetii Ibn Ciizey adl eserleri ise halen giin yiiziine ¢ikartilma-
y1 beklemektedir.

Hayatmin sonlarma dogru yazdig: Kitibii't-Teshil, Endiiliis
tefsir geleneginin miitekamil sekilde giintimiize ulagan son tef-
siri oldugu bilgisine su ana kadar yeterince dikkat ¢ekilmemis-
tir. Ibn Ciizey tefsirini yiizden fazla isim ve onlarca kaynaktan
istifade ederek kaleme almistir. Bunlardan Sibeveyhi'nin el-
Kitdb’1, ZeccAc'in Mednil-Kur'an ve I'rabuhii’su, Ferrd’ nun Medni’l
Kur'an’1, Tbon Kuteybe'nin Garibiil-Kurdn ve Te'vilii Miigkilil-
Kur'an’i, Miiberred’in Muktedab1 Arap dili konusunda en gok ya-
rarlandig1 kaynaklar arasindadir. Miiellifin tefsir ve Kur’an ilim-
leri sahasinda istifade ettigi alimler arasinda 6ne ¢ikan isimler
Miicahid, Taberi, Nakkas, Sa’lebi, Maverdi, Mehdevi, Gaznevi,
Siiheyli, Mekki b. Ebi Talib ve hocasi Ibnii'z-Ziibeyr'dir. Ibn
Atiyye'nin el-Muharrerii'l-Veciz'i ile Zemahsgerinin el-Kessif'1
miifessirin en ¢ok atif yaptigi iki temel kaynaktir. Dil 6zellik-
leri agir basan Kitabii’'t-Teshil dirayet, rivayet, ahkam ve isari
tefsir metodunu ihtiva etmesi bakiminda eklektik bir karak-
ter arz etmektedir. Ibn Ciizey, bu tefsiri dort amag igin yazdi-
gin1 belirtmistir:

1. Muhtasar bir tefsir yazarak isi kolaylastirmak

2. Nadir bilgiler ve harika niiktelerle goniilleri costurmak
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3. Miigkil meseleleri ¢oziime kavusturmak

4. Miifessirlerin gortislerini tahkik ederek tercih edilenle
edilmeyeni ayirt etmek.

Kitdbii't-Teshil’in iki ayr1 boliimden olusan mukaddimesi,
tefsirin en orijinal yonii olup adeta Kur’an’in anlam diinyasi-
na agcilan cift kanath tag bir kap1 gibidir. Birinci mukaddime-
si tefsir tarihi, kusatic kiilli kaideler ve Kur’an ilimleri ile ilgi-
li on iki basliktan olusmaktadir. Tkinci mukaddimesi ise tefsir
tarihinde esine pek rastlanmayan bir 6zellik tagimaktadir. Yak-
lasik 600 kelimeden olusan bu mukaddime kiigiik bir Kur'an
kavramlari sozligii niteligindedir. Miifessir burada Kur’an'da
sik gecen isim, fiil ve harfleri tanim ve fonksiyonlari ile zikre-
derek okuyucunun Kur’an terminolojisine vakif olmasina yar-
dimcr olmak istemektedir. S6z konusu 6zellikleri ile bu mu-
kaddime, mukaddimetiil-ilim degil, mukaddimetii'l-kitab ka-
rakteri tagimaktadir.

Ibn Ciizey, Kur'an-1 Kerim’in dogru anlasilip yorumlanmast
icin tefsir, kirat, ahkam, nesh, hadis, kissalar, tasavvuf, ustlii’d-
din, ustlii'l-fikh ilimlerinin yaninda nahiv-sarf, belagat (beyan)
gibi dil ilimlerini bilmeyi de zorunlu gérmiistiir. Bu sebeple de
dil bilimin bir¢ok alt unsuruna tefsirinde yer vererek i‘rab1 her
vesile ile manaya ulastiran bir vasita olarak gormiistiir. Bu yiiz-
den manaya etkisi olan higbir i'rab vechini terketmemistir. Ni-
tekim mukaddimesinde miigkili ¢cozmek, ihtilafi halletmek, ma-
nay1 anlamaya yardim etmek, taaddiid-ii‘rabdan dolay1 mana-
nin degistigini ortaya koymak icin i’rab vecihlerine deginmistir.
Bu vesile ile kiraat, sarf, vakf ve ibtida ihtilaflarini eserine yan-
sitmi1s ve bu hususlarda edebi tenkit metodunun bir geregi ola-
rak tercih ve taz’if sigalarin1 dogru anlamu tespitte bir ilke ola-
rak uygulamistir. Kullandig1 bu sigalar kendi i¢inde bir tertibi
ve degeri ifade etmektedir. Tercihini belirtirken en ¢ok (== 5)
“tercihe en sayan olan”, (wsl) “en fasih olan”, (=231 i) “en
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dogru goriise gore”, (o~1) “en giizeli”, (31 425) “bu en uygun
olanidir”, (,¢37) “en meshuru” (,¢1) “en belirgini” gibi ifade-
leri secer. Makbul gormedigi goriisleri ise (; s Y) “caiz degil-
dir”, (caxs) “zayiftir”, (wa cins) “cok zayiftir”, (lu> da cinns)
“gercekten ¢ok zayiftir”, (w~) “uzak bir ihtimaldir”, (la> dx s 5)
“bu gergekten uzak bir ihtimaldir”, (4xf s25) “bu en uzak ihti-
maldir”, (w.b 4a5) “bu fasittir”, (bl <l ,) “iste bu da batildir”
gibi sigalarla ortaya koymaktadir.

ibn Clizey tercih ve taz’ifini belirlerken Kur’an, stinnet, icma’,
kiraat, sahabe kavli, siyak ve sibak (baglam), sarf, nahiv belagat
kaideleri, Arap kelami/emsali, karine-i hal, sebeb-i niiz{l gi-
bi unsurlar1 goz 6niinde bulundurmaktadir. Bununla birlikte
Arap dilinin 6ncti isimleri Sibeveyhi, Miiberred, Ferra, Zeccac,
Ali el-Farisi, Zemahseri, Ibn Atiyye ve hocasi Ibnii’z-Ziibeyr bu
hususta dikkate aldig isimlerin basinda gelmektedir.

Miifessir et-Teshil'de ayetin anlamini ortaya ¢ikaran bircok na-
hiv konusuna temas etmektedir. Bunlardan en ¢ok karsimiza za-
mirin mercii, tazmin, meani harfleri, bedel, zarf, memnu’mine’s-
sarf, zaid harfler, nefy-isbat, konular1 gtkmktadir. Miifessirin bu
konulara deginirken kullandig: 1stilahlar onun hangi dil eko-
liine meylettiginin de ipuglarini vermektedir.

Ibn Clizey tefsirinde Basralilara ait bedel, zarf, zamir/muz-
mar, la yensarif, zaide, nefy ve isbat (dsbs - ‘J é,lj| J saiall) 15-
tilahlarini siklikla kullanmaktadir. Yine Kiifelilerin kullandig:
terceme, tebyin, tekrir, merdad yerine Basralilarin kullandig:
bedeli; mahal ve sifat yerine zarfi; kinaye ya da mekni yerine
zamiri; mechdl yerine zamir-i se'n/zamir-i kissay1; diame ve
imad yerine zamir ya da muzmarsy; yiicra, 1a ylicra yerine yensa-
rif, 1a yensarifi; hurtif-1 sila ve hagv yerine hurtif-1 zaideyi; cahd
ve ikrar yerine de nefy ve isbat kavramlarini kullanmaktadir.

Bununla birlikte ihtilaflar1 asgariye indirme prensibini nahiv
istilahlarina da uyarlayan miifessirin ayn1 anlama gelen kav-
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ramlar1 bir arada kullandig1 da olmaktadir. Temyizi tefsire, sifa-
tina’ta tercih etmektedir. Ayrica lam-1sayriira ve lam-1 akibeyi
lam-1key (.5) anlaminda beraber kullanmaktadir. Mef'Gil-i mut-
laki agiklarken zengin bir uslib ¢abasi giittiigii dikkat gekmek-
tedir. Nahvin ihtilafli meselelerinin ¢o6ziimiinde agirlikli olarak
Basralilarin yolunu benimsemektedir. Boylelikle bu iki kadim
nahiv ekoliinden Basra ekoliine yakin durdugunu agikga belli
etmektedir. Bununla birlikte ismin istikaki ve bir seyin kendi-
ne izafetinin cdiz olmasi gibi konularda da Kife dil mektebine
meylettigi goriilmektedir.

Tbn Ciizey’in Kitabii't-Teshil'de hataya diisiip yanildig1 yerler
de mevcuttur. Bunlardan en 6nemlisi, sonradan sinirlari belir-
lenen Arap dili kurallarini miyar kabul ederek Kur’an’a miin-
demi¢ miitevatir meshur kiraatleri Arap dili kaidelerine uy-
muyor diye zayif kabul etmesidir. Ibn Ciizey, iste bu sebeple
elestirelere maruz kalmis ve mukaddimesinde kendi koydugu
ustlle de ters diismiistiir.

Elbette her miiellif gibi Ibn Ciizey de eserini, okunup oku-
tulmasi i¢in yazmistir. Ancak biz bu eserin yiiksekogrenim go-
ren 0grenciler igin yazildig1 kanaatine ulastik. Zira miiellif mu-
kaddimesinde i‘rab bahislerine deginirken ilmi bir seviyeden
bahsetmektedir. Burada miibtedilerin ihtiya¢ duyacag: tiirden
basit i‘rab vecihlerini vermeyecegini dile getirir. Bu ifadeden
anlasilan, eserin muhatap kitlesi Arap dili alaninda temel egi-
timini tamamlamis 6grencilerdir. Zaten eserin dili, tisltibu, bil-
gilerin sunulus bic¢imi ve hatta ad1 dahi bu soyledigimizi des-
tekler niteliktedir.

Biitiin bu sdylediklerimizden yola ¢ikarak, hacmi boylesine
kiiciik bir tefsirin Islam ilim gelenegindeki en kiymetli bilgile-
ri ustilii ile beraber barindirmasina sasirmamak gerekir. Zira
nehirlerin zengin bereketli topraklar: getirip verimli bir ovaya
doniistiirmesi gibi Ibn Ciizey de Dogu ve Bati'dan akip gelen
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iki coskun nehrin bereketli hazinesini eserinde toplamasini bil-
mistir. Eseri vefatindan sonra Futihdt- [ldhiyye'ye kaynaklik et-
tigi gibi tislGbu, metodu, tarzi ve igerigi ile Sablini'nin Safvetii’t-
Tefdsir'i'ne de bir Endiiliis etkisi birakmistir. Ibn Ciizey’in bu
eserinin daha birgok ilmi arastirmaya kaynaklik edecegine stip-
he yoktur. Zira bu eser, Endiiliis tefsir geleneginin varligini ko-
ruyup giiniimiize kadar ulasmis miicessem son anitidir. Tbn
Ciizey’in ifadesiyle soyleyecek olursak Kitabii't-Teshil, Kur'an’a
goniil vermis her “ilim talibi ve ragibini” yitik medeniyetimi-
zin izini siirmeye davet etmektedir.
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Nahiv ilmi, Kur’an-1 Kerim’in hem la-
fiz hem de anlaminin korunmasinda
hayati bir role sahiptir. Clinki bu ilim
sayesinde, Kur’an'in dogru okunmasi,
anlasilmasi ve yorumlanmasi miimkiin
hale gelmis, lahn denilen dil hatalarinin
oniine gecilmistir. Ayrica nahiv, tefsir
ilmini destekleyen ve Kur'an'in mucizevi
yonuni aciklayan onemli bir aractir. Bu
yoniyle nahiv, sadece dil bilimsel bir ca-
lisma degil, ayni zamanda son ilahi me-
sajl dogru anlama ve aktarmanin da bir
anahtaridir. Elinizdeki kitapta Endiillis
tefsir geleneginin son temsilcilerinden
ibn Clizey'in Kitabii't-Teshil li Ulamit-
Tenzil adli tefsiri nahiv ilmi acisindan
degerlendirilmektedir.
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