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ONSOZ

Ontolojik olarak bilgi, insanin varlik sart1 ve muhtelif eylem-
lerinden biridir. Bilgi, insanin bilme eylemi ve 6grenme meraki
sonucu ortaya ¢ikan bir olgudur. Bu olgu, kisinin, varlikla iligki
kurmasi, onu anlamaya ¢alismasi ve sonucta birtakim yargilara
varmasi sonucu meydana gelir. Onun icin bilgi, insan igin liiks
bir eylem degil, aksine onun zihin diinyasinin ve epistemolojik
ihtiyacinin dogal bir sonucu olarak var olur. Tabiat1 geregi in-
san, kendi zihnini, siirekli olarak hem kendisiyle hem de diger
varliklarla mesgul eden bir varliktir. Onun bu varliklarla mes-
gul olmasi, bilgi fenomenini ortaya ¢ikarir.

Ahlaki agidan bilgi, yasamin her alaninda kabul edilen en
temel degerlerden biridir. Zira mahiyet ve deger itibariyle her
sey bilgiye baghdir. Bilgi, iyi ile kotiiyii, dogru ile yanhsi, hak
ile batil1 birbirinden ayirmanin yegane 6l¢iisiidiir. Onun igin
Yiice Allah, her daim bize bilmenin, bilginin ve okumanin 6ne-
mini hatirlatmigtir. Son ilahi din Islam’in temel kaynagi Kur'an-1
Kerim’de bilginin 6nemini belirten onlarca ayet s6z konusudur.
Kur'an’a gore Yiice Allah, miiminleri ve kendilerine ilim veri-
lenleri derecelerle yiikseltmis! ve hikmet nasip ettigi kimseye

1 Micadele, 58/11.
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¢ok biiytiik bir hayir vermistir.? Zira insan, bilgi elde etme irade-
si ve kazandig1 bilgiyi kullanabilme yetenegi ile diger canlilar-
dan ayrilmaktadir. Bu sebeple bilgi, 6teden beri ademoglunun
ayrilmaz bir parcasi haline gelmistir. Onun i¢in Kur’an, insa-
n1 yakindan ilgilendiren bu mevzuya, muhatabini diinyada ve
ahirette saadete ulastirdigindan dolay1r ehemmiyet vermistir.

Epistemolojik olarak bilgi elde etmenin bir¢ok asamas1 s6z
konusudur. Algilama, akil yiiriitme, hatirlama, sezme, arastir-
ma, alistirma ve egitim bunlardan bazilaridir. Genel olarak bil-
gi, duyu organlari, akil ve haber denilen nesnel bilgi kaynakla-
r1 veya ilham ve riiya denilen 6znel bilgi araglariyla elde edilir.
Son ilahi kitap Kur’an-1 Kerim, tek bir kaynak tizerinde durmak
yerine tiim insanlar i¢in gegerli olabilecek bilgi kaynaklari ola-
rak akil, duyu, vahiy, ilham ve riiyaya agik ve net bir sekilde
isaret etmistir. Duyu organlar1 somut diinya denilen miisahe-
delerimize; akil, zihin diinyamiza konu olan hususlara; haber
ise hem fiziki alem hem de metafizik aleme ait alanla ilgili bilgi
verir ki, buna vahiy ad1 verilir. Vahiy, ilham ve riiyanin verileri,
genellikle duyu ve aklmn ilgi alanina girmeyen varlik diinyas:
ile ilgili bilgileri icerir. Bu bilgi cesitleri, insanin kalp, hayal ve
diislerine aniden ve dogrudan gelen gerceklerdir.

Genel olarak Miisliimanlar arasinda kabul edilen bilgi kay-
naklar1; duyular, akil, vahiy, ilham ve riiyadir. Bunlardan her
biri, varligin muhtelif yonlerine dair farkl bir bilgi cesidini ige-
rir. insanlik tarihinde ortaya ¢ikan dini, felsefi, tasavvufi ve bi-
limsel ekollerden her biri, cogunlukla belli bir bilgi kaynagini
esas alir, digerlerini ise gormezden gelir. Her bir ekol, hakika-
tin bir veya birkag cihetini esas alip onunla mesgul olur ve di-
ger boyutlara dair goriisleri ise yok sayar veya dogru kabul et-
mez. Bu anlayis, ekollerin farklilasmasimin énemli bir nedeni

2 Bakara, 2/269.
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olarak tebartiz eder. Yani ekollerin farklilasmasindaki temel ne-
den, bilgi kaynaklarindaki farkliliklardir, denilebilir. Halbuki
dogru bilgiye ulagsmak igin ekollerin temel aldig1 her bir kay-
nak ve vasita gereklidir. Zira onlarin her biri, biitiiniin birer par-
¢ast durumundadir. Dolayisiyla insana akil kadar sezgi, duyu
organlar1 kadar vahiy, ilham kadar da riiya lazimdir. Bunlar-
dan birini gerekli goriip digerlerini gereksiz gormek, insanin
mahiyet ve istidadin1 tanimamak, varlik ve hakikatini parcala-
mak anlamina gelir. Onun i¢in Kur’an, insanin realitesini na-
zara alarak biitiin bilgi kaynaklarim gerekli goriir ve her biri-
ni kendi ilgi alaninda kullanilmasini tegvik eder. Ciinkii bilgi-
nin degeri, kendi kaynaginin saglam ve gecerli olmasina bagli-
dir. Kaynagin dogrulugu olgiistinde de bilgi degerli hale gelir.

Islam’da bilgi, bilginin kaynaklar1 ve o kaynaklardan elde
edilen sonugclar, tartisilan temel konular arasindadir. Asirlarca
devam eden ve bugiin de varligini siirdiiren ekollerin icindeki
ihtilaflarin kokenine inmek, onlarin dini, siyasi ve fikhi mahi-
yetlerini tanimak i¢in beslendikleri bilgi kaynaklarini bilmek
gerekir. Zira bu olusumlarin her biri, birer gii¢ odag: ve cazi-
be merkezi olarak var olmus ve olmaktadir. Islam tarihi, bir
gesit bu giiglerin miicadele alan ve siirecidir, denilebilir. Do-
layisiyla Miisliimanlardaki ihtilaflarin en 6nemli sebeplerin-
den biri, bu odaklarin, kendi taraftarlarini sahip olduklar bil-
gi kaynagina veya o kaynaktan meydana gelen sonuglara sart-
landirmis olmasidir.

Tarih boyunca bilgi merkezli olusum ve ekolleri bir biitiin
olarak ve en ince detayina kadar ele almak, muhtelif ¢alisma-
lar yapmay1 gerektirir. Ciinkii bilginin kaynag1 ve elde edilme
sekli esas alinarak, sayilari yiizleri asan Islami ekollerin varli-
$1 50z konusudur. Onun i¢in biz bu ¢alismamizda genel kabul
goren bilgi kaynaklarini ve o kaynaklardan beslenerek ortaya
¢ikan onemli ekolleri ele aldik.
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ISLAM'DA BILGI KAYNAKLARI VE EKOLLERIN OLUSUMUNA ETKISI

“Islam’da Bilgi Kaynaklar1 ve Ekollerin Olusumuna Etkisi”
adli bu ¢alisma bir giris, iki boliim ve bir sonugtan olusmakta-
dir. Giris boliimiinde; konunun amag, énem ve kapsamu ile ko-
nu merkezli kavramlar tizerinde durulmustur. Birinci boliimde
bilginin objesi, imkan, gesitleri ve kaynaklar: izah edilmistir.
Ikinci boliimde, bilgi kaynaklarin, ekollerin olusumuna etkisi
ele alimustir. Sonug kisminda ise, konuyla ilgili birtakim bul-
gular ve ulasilan neticeler izah edilmeye ¢alisilmistir.

Gayret bizden, muvaffakiyet Allah’tandur.

Doc. Dr. Maksut CETIN



GIRIS

1. Konunun Amag, Onem ve Kapsami1

Ontolojik olarak insan1 diger varliklardan ayiran temel
ozelliklerden biri, onun diigiinme ve 6grenme yetenegidir.
Fitrati geregi insan, kendi zihnini, siirekli olarak hem kendi-
si hakkinda hem de diger varliklar konusunda birtakim so-
rularla mesgul etmis bir varliktir. Onun bu sorularla mesgul
olmas, ortaya bilgi problemini ¢ikarmistir. Biitiin sihirli ve
olaganiistii giiclerin sifrelerini kendi derinliklerinde barindi-
ran bilgi kavrami, eski ¢aglardan beri birgok diisiiniir ve eko-
lit mesgul etmis bir konudur. Onlar, bu kavramin ne oldugu-
na dair cevaplar aramaya galisirken bilgi kurami (epistemo-
loji) meydana gelmistir.

Bilgi kavrami tarih boyunca oldugu gibi, glintimiizde de
her daim birey ve toplumlari ilgilendirmektedir. Bu kavram,
kullanildig1 alana ve bakis agilarina gore degisiklik gostermek-
tedir. Bilgi cag1 denilen gilintimiizde, bilgi toplumuna ulas-
manin yollar1 aranirken, bilgi kavraminin, herkesin ilgi ala-
nina girmesi ¢ok tabii bir sonug olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Bilgiye dair yaklasim farkliligi, derin epistemolojik izler
tasimaktadir. Biitiin medeniyetler, kendilerine ait bir episte-
molojik diinya goriistine sahiptir. Zira onlar, bilginin kayna-

13
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g1 tizerinden olaylara ve esyaya bakmakta ve onlar1 anlam-
landirmaktadir.3

Insanlik tarihi agisindan bilgi meselesi, yasamin her alanin-
da kabul edilen en temel degerlerden biridir. Zira mahiyet iti-
bariyle her sey ona baglidir.* Onun igin bilgi, insan olmanin te-
mel degerlerinden biri olarak addedilmistir.> Bilgi, hayatimizi
bir biitiin olarak kapsar ve dolayisiyla her daim kendimiz, ai-
lemiz, dinimiz, topyek{in insanlik ve varlik i¢in yasamin tiim
alanlar1 onun tizerine bina edilmistir. Ciinkii bizi dogrulara
gotiiren ve yanlislardan koruyan, gecmisin hesabini yaptira-
rak gelecege dair planlar hazirlayan en temel ilke, bilgidir. Ya-
ni bilgi, hakikate ulasmada en biiyiik rehberdir. Zira bilginin
en temel amag ve fonksiyonu, insanin hakikate ulasmasina ve-
sile olmaktr.

Reel olarak insanin mahiyetinde mevcut olan bilme yetene-
gi, her seyin ve tiim iradi eylemlerin baslangicidir. Yiice Allah,
her daim bize bilmenin, bilginin ve okumanin énemini hatirlat-
mugtir. Son ilahi din Islam’mn temel kaynagi Kur'an-1 Kerim'de
bilginin énemini belirten onlarca ayet s6z konusudur. Onlar-
dan bir kismi sunlardir: “Yaratan Rabb’inin adwyla oku” .6 “Hig bi-
lenlerle bilmeyenler bir olur mu?”.7 “De ki, Rabb’im, ilmimi artir” 8
“Allah’tan gercek anlamda korkanlar, ancak dlimlerdir”.® Ayrica
Kur'an’in beyanina gore Hz. Adem, Allah katindaki degerini
ve meleklere karg: tistiinliigiinii esyanin isimleri hakkindaki
bilgisiyle elde etmistir.1? Bagka bir ifadeyle Kur'an’a gore Yii-

3 Cagfer Karadas, Cagdas Islam Diistiniirleri, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 63.
4 Beditizzaman Said Nursi, Sozler, (istanbul: Zehra Yayncilik, 2013), 382.

5 Murat Memis, Kad: Abdulcebbar'da Bilgi Problemi, (Izmir: DEUSBE Yayilanma-
mis Doktora Tezi, 2007), 67.

Alak, 96/1-3.

Zimer, 39/9.

Taha, 20/114.

Fatir, 35/28.

10 Bakara, 2/30-33.

© ® N o



GIRIS

ce Allah, muiiminleri ve kendilerine ilim verilenleri derecelerle
yiikseltmis!! ve hikmet nasip ettigi kimseye cok biiyiik bir ha-
yir vermistir.1? Zira insan, bilgi elde etme iradesi ve kazandig1
bilgiyi kullanabilme yetenegi ile diger canlilardan ayrilmigtir.
Bu sebeple bilgi, 6teden beri ademoglunun ayrilmaz bir pargasi
haline gelmistir. Onun i¢in Kur’an, kisiyi yakindan ilgilendiren
bu mevzuya, insan1 hem ahirette hem de diinyada mutlu kildi-
gindan dolayi biiyiik bir ehemmiyet vermistir. Takip edilme-
si gereken yolu aydinlatan yegane vasita olmasi ve aydinlati-
c1 bir 6zellige sahip olabilmesi i¢in onun dogru olmasi gerekir.

Ayrica [slam dininin énemli bir kaynagi olan ve bilginin kiy-
met ve degerini belirten onlarca Hadis-i Serif s6z konusudur.
Mesela Hz. Peygamber, Allah’in kendisine liitfettigi ilim ge-
regince amel eden ve onu bagkalarina 6greten kimsenin gipta
edilmeye deger iki siniftan biri oldugunu,’3 6ldiikten sonra ge-
riye istifade edilecek ilim birakanlarin amel defterlerine sevap
yazilmaya devam edildiginil4 ifade etmistir. Baska hadislerde
ise ilim ugrunda yola ¢ikan kimsenin peygamber varisi olma-
yanamzet biri oldugunu,'> meleklerin kanatlar altinda himaye
edildigini,'¢ ilim talep etmenin her Miisliimana farz oldugu-
nul” bildirmistir. Mezkfr ayet ve hadislerin tesviki ile Miislii-
manlar, tarih boyunca ilme biiyiik bir 6nem vermis, nice ilmi
calismalar yapmuis ve dolayisiyla bircok medeniyet kurmustur.

Islam dini akla, mantiga, bilime, gelisme ve degismeye son
derece 6nem vermis bir dindir. Bu din, herhangi birini dige-
rinden ayirmadan her tiirlii ilmi, besikten mezara kadar 6g-

11 Miicadele, 58/11.

12 Bakara, 2/269.

13 Buhari, “ilim”, 15.

14 Miislim, “Vasiyyet”, 14.

15 Tirmizi, “ilim”, 2.

16 Ebu Davud, “ilim”, 1.

17 bn Mace, “Miikaddime”, 17.

*15
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renmeyi, kadin ve erkek fark etmeksizin biitiin Miisliimanlara
siddetle tavsiye etmistir. Ciinkii Islam’a gore insan, ilk olarak
kendisini, daha sonra tabiat1 ve topyekin tiim kainati1 6gren-
dikge Allah’1 tanur. Zira insan, ilimde yiikseldikge Allah’a yak-
lasir, cehalette derinlestik¢e Allah’tan uzaklasir.

Epistemolojik olarak bilgi, esya ve olaylarin yiizeyinde do-
lasmaz. Onun igerisinde ve derinliklerindedir. Varlikla ileti-
simimizi saglamak suretiyle, bizi gercege ve mitkemmellige
dogru yiikseltir. Bilgi, insanin, insan olmasini ve yagam miica-
delesinde esya ve olaylarla iliski kurmasini ve ona egemen ol-
masini saglayan onemli bir aragtir. Ayrica bilgi, i¢ yasamimai-
zin mitkemmellesmesine, varligimizin degismesine ve insan
olarak sosyallesmemize yardim eden bir vasitadir. Bilgi ayn1
zamanda insanlarin nesne, olay ve bunlar arasindaki etkilesi-
me hizmet ederek, insanoglunun nesne ve olaylar tizerinde-
ki hakimiyet giiclinii artiran bir olgudur. Boylece bilgi, insan-
doga iliskisinde, insana taraf olarak onun hakimiyetine zemin
hazirlar. Varligin hakikati, hak ile batilin, hayir ile serrin tef-
rik edilmesi, ancak sistemli ve 6zgiil bir bilgi ve bakis agisiyla
ortaya konulabilir.18 Zira bilgi, bilimsel arastirmalarin bir ve-
risi olup insan hayatin1 kolaylastirmak, yeni teknolojiler tiret-
mek i¢in en 6nemli unsurdur. Ciinkii insanoglu hicbir zaman
tiikenen ihtiyag ve isteklerinin monotonluguna saplanacak bir
yapida degildir.

Reel olarak bilginin insan hayatini etkileme stirecinde olum-
lu ya da olumsuz sayilabilecek sonuglar dogurabilecegi bir ger-
cekliktir. Insanoglu, bilgiyi iireten ve onu kullanarak, kars1 kar-
stya bulundugu sorunlar1 ¢ézebilen bir varliktir. Onun bu du-
rumu, bazen birilerin lehine bazen de birilerin aleyhine olabil-
mektedir. Boylece birilerinin lehine oldugu diisiiniilerek kulla-

18 Nursi, [saratiil-I'caz, (Istanbul: Zehra Yaymcilik, 2013), 113.
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nilan bilimsel bilgi ve onun ¢iktilar1 ayn1 anda bagkalarina za-
rar verebilir. Zira insan, bir anlamda bilginin hem 6znesi hem
de nesnesi durumundadir. Yani o, hem bilgi ve onun sonuglari-
n1 etkileyen hem de onlardan etkilenen bir varliktir. Onun igin
bilgi meselesini, olmas1 gereken sekliyle ve dogurdugu sonug-
lariyla ele alip incelemek bagta Islami ekoller olmak iizere tiim
Miisliimanlarin ve insanligin yararina olacaktir.

Insanoglu, canli olma hiiviyetine kavustugu andan itibaren
bilmek isteyen, anlamlandiran ve bildikleri arasinda analizler
yapmaya ¢alisan bir varliktir. O, 6liinceye kadar siirekli olarak
bilgilenir, bilgiden etkilenir ve bildikleriyle birilerini etkiler. Bu
etkileme isi, bazen toplumsallasir ve siire¢ igerisinde bir ekol
haline gelir. Onun i¢in bilgi konusunu, bilginin kaynaklar1 ve o
kaynaklardan elde edilen sonuglar: ve o sonuglarin, kisilik ya-
pilanmasina ve ekollerin olusumuna etkisini biitiin boyutlary-
la ele almak oldukga zor ve kapsamli bir calismay1 gerektirir.

Islam diisiince tarihinde bilgi, bilginin kaynaklari ve o kay-
naklardan elde edilen sonuglar, tartisilan en temel konular ara-
sinda yer alir.’? Bilgi merkezli tiim meseleleri en ince detayima va-
rincaya kadar ele alip incelemek, bir¢ok yonden farkli calismalar
yapmay1 gerektirir. Dolayistyla bu konuyu detayl bir sekilde in-
celemek zordur. Onun i¢in biz bu ¢calismamizda genel kabul go-
ren bilgi kaynaklarini ve o kaynaklardan beslenerek ortaya ¢ikan
ekollerden en yaygin olanlarini ele almayi tercih ettik. Zira ekol-
lerin olusumuna etki etki eden bir¢ok neden olsa da bunlarin en
onemlisi bilgi kaynaklaridir. Asirlarca devam eden ve bugiin de
varligini siirdiiren ekollerin i¢indeki ayrilik ve ihtilaflarmin ko-
kiine inmek ve onlarmn dini, siyasi ve fikhi mahiyetlerini tanimak
ancak beslendikleri bilgi kaynaklarini bilmekle miimkiindiir.

19 Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013),
8.
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2. Konuyla Ilgili Kavramlar

Ontolojik olarak bilgi, insanin varlik sart1 ve muhtelif eylem-
lerinden biridir. Insan ne sadece bilginin 6znesidir ne de bilgi,
insan igin liiks bir eylemdir.20 Insanlik diisiince tarihinde bilgi
kavramy; sosyolojik, psikolojik, tarihi, dini, antropolojik, meta-
tizik ve mantiki acidan ele alinmaya calisilmis bir konudur. Ta-
rihsel siireg igerisinde bir kismi direk, bir kism1 ise dolayl ola-
rak bilgiyle ilintili bircok kavram kullanila gelmistir. Genelde
bilginin kaynag1 veya kisilerin varlik anlayis1 ve zihinsel yapisi
muhtelif kavramlarin meydana gelmesine neden olmustur. Bil-
gi konusuyla ilgili temel kavramlar1 su sekilde siralayabiliriz.

2.1. Bilgi

Bilgi bahsinde en ¢ok tartisilan konu, bilginin tanimlanmasi
meselesidir. Her bir diisiince sistemi kendi a¢isindan bilginin ta-
nimini yaptigl icin bu kavram tizerinde ciddi anlam farklilikla-
ri meydana gelmistir. Hatta ayni ekolden farkl kisilerin bile ko-
nuya farkli agidan bakmasi bilginin tanimini etkilesmistir. Buna
bir de bilginin tanimlanamayacag fikri?! eklendigi zaman bir-
birini gliriiten, iptal eden veya birbirinin eksigini gideren birgok
tanim ortaya ctkmustir. Bilginin dogas, kisi veya ekollerin bakig
acisma gore sekillenip 6znel bir yoruma agik oldugundan dola-
y1, bilgi icin tek ve evrensel bir tanim yapmak veya onun igin bel-
li bir 6l¢ii ve sinir belirlemek giiclesmektedir. Birey veya grupla-
rin bilgi seviyesi, onu algilama bigimi ve yorumlama sekli; onla-
rin gecmis birikimlerinden, kiiltiirel ortamlarindan ve duygusal
egilimlerinden ciddi manada etkilenmektedir. Bu durum, bilgi
algismin kaginilmaz bir gesitliligine yol agmakta ve bilginin tek
bir tanima indirgemesini zorlastirmaktadir.

20 Takiyettin Mengtisoglu, Felsefeye Giris, (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2021), 61.
21 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l Mevakif, cev. Omer Tiirker, (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 159-160.
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Sozliik anlamu itibariyle bilgi; bilmek, anlamak, 6grenmek,
zannetmek ve yakin gibi anlamlara gelir. Genel olarak felsefe-
de bilgi, siije ile obje arasindaki iliskiden meydana gelen sonug
seklinde tanimlanmaistir.22 Bagka bir ifadeyle bilgi, bilen varlik
(6zne, suje) ile bilinen varlik (nesne, obje) arasinda kurulan ilis-
kiden dogan tiriine verilen isimdir. Aslinda bilgi, 6znenin, nes-
neyi yorumlamasina, onun hakkinda bir yargida bulunmasina
veya agiklama yapmasina denir.

Islami terminolojide genel olarak “el-ilm” veya “el-ma’rife”
terimleriyle ifade edilen bilgi daha ziyade bilen (6zne) ile bi-
linen (nesne) arasindaki iligki yahut bilme eyleminin belli bir
ifadeye biirtinmiis somut sekli olarak anlasilmistir. Dolayisty-
la bilgi, sonug itibariyle bilinmis oldugundan dolay1, malumat
kelimesiyle de karsilanmistir.23

Bilgi kavrami, genellikle Arapga kokenli ilim kelimesinin
Tiirkge karsilig1 olarak kullanilmistir. Islam1 ilimlerde bilgi ke-
limesi genelde ilim kavramu ile karsilanmis?* olsa da ilmin, bil-
gi kelimesinden daha kapsamli oldugu kabul edilmistir. Yani
Miisliimanlarin kullandigi ilim kelimesi, Bat1 dillerinde kulla-
nilan bilgi (knowledge) kelimesinden daha kapsamlidir. Me-
sela bilgi, sadece felsefe ve pozitif bilimleri, ilim ise tiim bilim-
leri kapsayacak sekilde kullanilmistir. Miisliimanlar arasinda
ilim kavrami muhtelif sekillerde tarif edilmistir. Onlardan bir
kismi su sekildedir: Ilim kelimesi “a-1-m” harflerinden olusur
ve herhangi bir seyde bulunan bir izi ifade eder ki, o sey de bu
izle diger seylerden ayirt edilmis olur.?> Bagka bir ifadeye ilim,

22 Necip Taylan, ilim-Din iliskileri-Sahalari-Sinurlari, (istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1979), 94.

Temel Yesilyurt, “Bilgi Kurami”, Kelam EI Kitabi, editor: Saban Ali Diizgiin, (An-
kara: Grafiker Yaynlari, 2015), 311-321.

24 Nureddin es-Sabuni, el-Bidaye fi Usuli‘d-Din, trc. Bekir Topaloglu, (Istanbul: [FAV
Yaymlari, 2011), 49.

Ahmetb. Faris, Mu cemu Makayisi'l-Liiga, thk. Abdusselam Harun. I.Baski, (Bey-
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bilgiye konu olan seyi oldugu gibi bilmek, objesine tam uygun
inang,?¢ bir seyin hakikat ve mahiyetini kavrayip idrak etmek-
tir.?” Yani bir objenin seklinin insanin zihninde canlanmasi?8 ve-
ya aklin ve duyularin alanina giren varlik ve olaylarin tam ola-
rak taninmasini saglayan nitelik, ilim olarak isimlendirilmistir.?
Bu acgidan ilim, akleden (0zne) ile akledilen (nesne) arasinda-
ki 6zel bir iligki olarak telakki edilmistir.3? Yani ilim, kendisini
alime ve maluma baglama cihetiyle alim ve malum arasindaki
rabita seklinde tarif edilmistir.3!

2.2. Marifet

Islami terminolojide marifet kelimesi genellikle irfan kelimesi
ile es anlamli kullanilir. Zaten iki kelime ayni kokten gelir. Ma-
rifet kavrami, sozliikte kokusunu hissetmek, bilmek, tanimak,
sinirina ulasmak ve ikrar etmek anlamindadir. Terim olarak ise
bir seyi tefekkiir ederek, onun etkisi ve sonucunu diisiinerek
idrak etmektir.32 Tasavvuf ilminde marifet; Yiice Allah’in isim,
sifat, fiil ve tecellileri hakkinda manevi tecriibe yoluyla dogru-
dan elde edilen, muamele ve hal ile beraber bulunan ilim de-
mektir.33 Marifet kelimesi ilimle es anlamli kullanilmakla be-

rut: Daru’l-Cil, 1991), 1V, 109.

26 Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Temhidiil-Evail ve Telhisii‘d-Delail,
thk. imadiiddin Ahmed Haydar, (Beyrut: Miiessesetii'l-Kiitiibi’s-Sekafiyye,
2016), 25.

27 Ragip el-isfahani, Miifredat, cev. Yusuf Tiirker, (istanbul: Pinar Yayinlari, 2007),
1024; Yusuf Sevki Yavuz, “Ilim”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaym-
lar1 2000), 22/108-109.

28 Talat Olgun, ilim Tasniflerinde Tasavvuf, (Ankara: Ankara Kalem Nesriyat,
2023), 48.

29 el-Bakallani, Temhidii1-Evéil ve Telhisii'd-Deldil, 35; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi,
Kelam Terimleri Sozliigii, (1stanbu1: ISAM Yayinlari, 2010), 150.

30 el-Ciircani, Ta'rifat, (Kahire: Daru’l-Fadile, 816/1412), 132.

31 Osman Nuri Kiigtik, ibniil-Arabi Sayilar ve Riiyalar, (istanbul: Nefes Yaynci-
lik, 2016), 127.

32 el-isfahani, Miifredat, 985.

33 Hamide Ulupinar, Ahmet Zerruk, (1stanbu1: Gelenek Yayinlari, 2017), 278; Talat
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raber, ikisi arasinda bazi farklar da s6z konusudur. Genellikle
ilim tiimel bilgileri, marifet ise tikel bilgileri ifade etmek tize-
re kullanilir. Ilmin karsit: cehil, marifetin karsiti ise inkardir.34
Onun i¢in Yiice Allah igin alim denilir ama arif denilmez. Bag-
ka bir ifadeyle esyanin zahiri ile ilgili bilgilere ilim, batin ile il-
gili ilimlere ise marifet ad1 verilir.3>

Tarih boyunca tasavvuf ehli, kendilerine has ilme marifet
veya irfan adini vermistir. Bu bilgi zaman zaman lediin, batin,
esrar, hal, miikagefe ve miisahede ilmi gibi isimlerle ifade edil-
mistir.3¢ Tasavvuf ehli, marifet veya irfan bilgisinin varligina da-
ir Kur’an’dan birgok ayet delil getirmislerdir. Mesela, “Allahin,
kalbini Islém’'a agtigr bir kimse rabbinden bir nur iizere degil mi?”%,
“Ey iman edenler! Eger takva iizere olursaniz, O (c.c.), size bir fur-
kan verir.”38 Bu ayetlerde gecen “nur” ve “furkan” kavramlari
tasavvufi anlayista marifet olarak yorumlanmaistir. Dolayisiyla
onlara gore marifet, kalbe atilan bir nurla i¢ aydinhiga kavus-
ma hali veya kalp goziiyle ilahi gergekleri gérme durumudur.®

Tasavvufa gore marifet ilminde vehmin tesiri bulunmaz ve
onda bir ¢esit masumiyet s6z konusudur.#? Diger ilimlerde ise
vehmin etkisi oldugundan masumiyet s6z konusu olamaz. Ta-
savvufta akil ve naklin disinda kalan, kisinin ilmiyle amel et-
mesi ve nefsini arindirmasi sonucu elde ettigi marifet bilgisi,
akil ve nakil yoluyla elde edilen bilgiden daha giivenilir kabul

Olgun, ilim Tasniflerinde Tasavvuf, (Ankara: Ankara Kalem Nesriyat, 2023), 51.

34 Ziyad Al-Rawashdeh, Kuran'da Ilim Kavram, (istanbul: istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamis doktora tezi, 2010), 45.

35 QOlgun, ilim Tasniflerinde Tasavvuf, 51,60.

36 QOlgun, ilim Tasniflerinde Tasavvuf, 59.

37 Ziimer, 39/22.

38 Enfal, 8/29.

39 Ebu Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazali, ihyé’u Ulum'’id-Din, (istanbuI:Huzur
Yayimn-Dagitim, 1998), 1/47.

40 Ebu Talib el-Mekki, KittuI-Kuliib, mtrc. Yakup Cigek-Dilaver Selvi, (istanbul: Se-
merkand Yayinlari, 2004), 2/107.
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edilmistir.#! Bununla beraber tasavvuf ehline gore marifet, na-
kil ve akil yoluyla elde edilen bilgileri gecersiz kilmaz. Aksine
marifetin saglikl1 ve gecgerli olmasi i¢in onun Kur’an’a ve hadi-
se aykir1 olmamasi gerekir. Bu 6zelligiyle marifet, gnostisizm
ve batini bilgi anlayislarindan ayrigmistir.42

Islam ulemasina gore, esyanin zahirini tanimak, zahiri ilim,
kanun ve yasalar1 bilmeye baglhdir. Bu ilmin elde edilmesi hem
miimkiin hem de test edilebilir bir durum olarak kabul edilmis-
tir. Ama egyanin igytiiziinii bilmek veya onu elde etmek; batin
temizlemeye, nefsi tezkiye etmeye ve kalbi tasfiyeye, yani onu
maddi kirlerden uzak tutmaya baglidir. Ancak bu durumu test
etmek ve bagkas1 tarafindan deneyime tabi tutmak miimkiin
degildir.#3 Onun i¢in marifet ilmi, tasavvuf ekolii disindaki di-
ger Islami ilimlerde objektif bir bilgi olarak degil, siibjektif bir
bilgi olarak kabul edilmistir.

2.3. Vahiy

Vahiy kelimesi, sozliikte “v-h-y” kokiinden tiiremis olup ses,
el veya yaz1 vasitasiyla hizli bir sekilde isaret ederek veya ima yo-
luyla konusmak anlamina gelir.#* Terim olarak vahyin hem ge-
nel hem de 6zel anlami1 s6z konusudur. Genel anlamu itibariyle
vahiy, Yiice Allah’mn biitiin varhiga dair, yaratilis diizenine uy-
gun olarak hareket etmesini bildirmesidir ki, buna tekvini vahiy
denir. Ozel anlamu itibariyle vahiy, Yiice Allah’in, peygamberle-
re gonderdigi bilgilerdir ki, onlara da tesrii vahiy*> ad1 verilir.46

41 Uludag, “Marifet”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlar1 2000), 28/54-
56.

42 Rasit Cavusoglu-Hamide Ulupinar, Bekir Sidki Visali'nin Sohbetleri, (Ankara:
Tlahiyat Yayinlari, 2020), 25.

4 Olgun, ilim Tasniflerinde Tasavvuf, 66.

44 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, (1stanbul: Eser Nesriyat, trs.), 6/4256.

45 e]-isfahani, Miifredat, 1528.

46 Nursi, tekvini ve tesrii kavramlarmi hukuki anlamda yorumlamustir. Ona gore
seriat iki cesittir. Birincisi kii¢iik alem denilen insanin fiillerini tanzim eden ve



GIRIS

Kur’an-1 Kerim’e gore Yiice Allah, varliklara kendi yaratili-
sina uygun olarak hitap etmistir. Kur’an’da vahyin sadece pey-
gamberlere degil, diger bazi insanlara,4” meleklere,*® ar1ya,*’
yer kiiresine ve goklere®? verildigi ifade edilmistir. Muhatapla-
rina gore vahyin mahiyet ve keyfiyeti degisebilmektedir. Belli
diizlemdeki bir varlik, bagka bir kategorideki diger varliga ge-
len vahyi idrak edemeyebilir. Yani o bilgi, ona gore gizli kal-
mis olabilir. Mesela, ariya veya siradan bir insana gelen vahiy
ile bir peygambere gelen vahiy ayni olmadigindan, onlar pey-
gambere gelen vahyin mahiyetini anlamayabilir. Bu sebeple
ulemanin ¢cogunlugu vahyin sadece peygamberlere geldigini,
diger insan ve varliklarla ilgili vahyin ise ilham manasinda ol-
dugunu kabul etmistir.>! Dolayisiyla peygamber olmayan kisi-
lere gelen vahiy, peygamberlere gelen vahiy gibi dini hiikiim-
lere dayanak kabul edilmemistir.

Varliksal olarak mahiyeti insandan farkli olan Yiice Allah’in,
insanoglu ile konusmasi tarihsel bir gercekliktir. O'nun insan-
larla konusma sekli Kur'an'da: “Allah bir insanla ancak vahiy yo-
luyla veya perde arkasindan konusur. Yahut bir el¢i gonderir de ken-
di izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz ki O (c.c.), ¢ok yiicedir
ve hikmet sahibidir”>? seklinde ifade edilmistir. Bu ayette belir-
tildigi gibi vahiy, insanlara ii¢ sekilde gelmistir. Birincisi, bir
kisinin kalbine dogrudan ilka edilmesi; ikincisi, bir perde ar-
kasinda konusmasy; tiglinciisti ise bir el¢i araciligiyla emirleri-
ni bildirmesidir. Bu yollardan ilki hem peygamberler hem de

kelam sifatindan gelen seriattir. Digeri ise biiyiik insan denilen kainatin hare-
ketlerini diizenleyen ve irade sifatindan gelen fitri biiyiik seriattir ki ona tabiat
kanunlar1 adi verilir. Nursi, Sozler, 643.

47 Kassas, 28/7; Maide, 5/111.

4 Hud, 11/12.

4 Nahl, 16/68.

50 Fussilet, 41/11-12.

51 el-[sfahani, Miifredat, 1529.

52 Sura, 42/51.
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insanlardan bir kismi icin gegerli olan ilham manasinda kabul
edilmistir. Perde arkasindan hitap ise dogrudan dogruya kalbe
degil, isitme duyusuna yoneliktir ki, Hz. Musa’ya Sina dagin-
da® ve Hz. Peygamber’e mirag gecesinde> bu sekilde bir ileti-
sim s6z konusu olmustur. Son olarak bir el¢i vasitasi ile iletisim
ise Allah’in bir melek gondererek insani1 bilgilendirmesidir. Bir
elgi vasitast ile gelen vahiy, Islam ulemasi tarafindan kurumsal
olarak nitelendirilen vahiydir ki, temel inang esaslarinin belir-
lenmesinin ana kaynagini tegkil etmektedir.

Epistemolojik olarak insanoglu tarafindan bilinmesi imkansiz
gayba dair bilgilerin verilmesi®® ve onun araciligryla insanlarin
hidayet yolunda ilerlemesi® gibi fonksiyonlar: icra eden vah-
yin mahiyeti, Yiice Allah ile peygamberler arasinda gercekle-
sen gizemli bir durumdur. Dolayisiyla siradan insanlarin o du-
rumu tam olarak idrak etmesi miimkiin degildir. Zira bu du-
rum, Allah ile peygamberler arasinda manevi bir sir olarak ka-
bul edilmistir.5”

2.4. Ilham

[Tham kavrami1 liigatte, icmek, birden yutmak, kalbe ilka et-
mek anlamindaki “I-h-m” kokiinden tiiremistir.58 Terim olarak
ise Yiice Allah’in, dogrudan veya bir melek araciligiyla birta-
kim bilgileri insanin kalbine ulastirmasi sonucu meydana gelen
ilimdir.?® Miisliimanlarin ¢ogunlugunu tegkil eden Ehl-i Siin-
net ekolii vahyin sozliik anlamindan hareketle stinnet kavra-

@

53 Meryem, 19/52.

54 isra, 17/1.

5 Al-i Imran, 3/44.

5 isra, 17/89-90.

57 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sizliigii, (Istanbul: ISAM Yayinla-
11, 2010), 332.

58 el-isfahani, Miifredat, 1327.

5 Yusuf Sevki Yavuz, “Ilham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlar1 2000), 22/98-100.
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mini, ilham manasinda kullanmis ve onu ilahi bir vahiy olarak
tanimlamustir. Bu sebeple onlar, genellikle Kur'an- Kerim’'de ge-
¢en “Kitap” kavramu ile birlikte kullanilan “hikmet” kavrami-
n1, “Stinnet” olarak tevil etmislerdir. Dolayisiyla ayetlerde ge-
cen Yiice Allah’a itaat ile beraber Resulullah’a itaati, Stinnet’e
uyma seklinde yorumlamislardir.60

Islami diisiincede ilham ile beraber kullanilan kavramlar-
dan biri kesf kavramidir. Kesf, liigatte ortiiyii kaldirmak, bir
seyi acia ¢ikarmak, niteligi bilinmeyen bir sey hakkinda bil-
gi edinmek gibi anlamlara gelir.¢! Bu kelime Kur’an-1 Kerim’'de
caresizligi gidermek®? ve bir sikintiy1 yok etmek® anlaminda
kullanilmistir. Tasavvuf ehli, kesfi, duyu ve aklin 6tesindeki
gayb alemine ait seyleri bilme ve Yiice Allah’in tecellilerini te-
masa etme anlaminda kullanmistir.®4 Onlar kesf vasitasiyla el-
de edilen ilimleri “ilm-ilediin” diye adlandirmistir. Onlara go-
re bu ilim, akil ve zihni ¢alistirmaktan ziyade, takva sahibi ol-
makla ve salih amel islemekle Allah tarafindan, sirf Allah ver-
gisi olan ytice bir kuvvetin tezahiirii olarak elde edilir. Bu ilmi
elde etmek igin riyazet ve zikir gibi egzersizlerle nefsin terbi-
ye ve kalbin tasfiye edilmesi gerekir. Bu yolla 6nce kisinin kal-
bi ve sadr1 bilgiye hazir hale gelir, daha sonra o kisi, bu bilgi-
ye ulagir.®> Tasavvuf ehli bu goriislerini: “(Ona soyle seslenilir:)
Sen bu konuda tam bir gaflet icindeydin, artik goziinden perdeyi kal-
dirdik, simdi goziin keskindir”®, gibi ayetlere dayandirmistir. Bu
ayette belirtildigi tizere goziin, keskinleserek gercegi gorme-

60 Saffet Sarikaya, islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, (Istanbul: Ragbet Yayin-
lar1, 2017), 73.

61 el-isfahani, Miifredat, 1265.

62 Yunus, 10/107.

63 Neml, 27/62.

64 Uludag, “Kesf”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlar1 2022), 25/315-
317.

05 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 184.

66 Kaf, 50/22.
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si i¢in oncelikle onun hakikati gormeye engel olan perdesinin
kaldirilmas: gerekir ki, tasavvuf ehli bu durumu, kesf yoluy-
la bilgilenmenin sekil ve yontemi olarak yorumlamistir. Ayri-
ca tasavvuf ehline gore Kur'an'da gecen: “Kendisine nezdimizden
bir ilim 6grettik”” ayetindeki ilim, kesf ve ilham anlamindadir.
Onlara gore niibiivvet dis1 kesf ve ilham, 6zellikle akil ve du-
yularin yetersiz kaldig1 durumlarda bilgiye kaynaklik etmesi
agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Mutasavviflar bu ma-
nada kesf ve ilhamin kesin bir delil olarak kabul edilebilecegi-
ni ifade etmiglerdir.

Genellikle islam ulemasi ilhami, insana aracisiz olarak
Allah’tan verilen bilgiler seklinde ifade etmistir.®® Onlara gore
ilham, akli tefekkiir ve tecriibi deneyimden ziyade ansizin kisi-
nin kalbine gelen bilgilerdir. Yiice Allah’in, evrende icra ettigi
kader sirlarin1 kendisine actig1 igin kisi ilhama mazhar olmus
olur.®? Bu anlamda ilham hem peygamberler hem de onlarin
disindaki bazi insanlar i¢in s6z konusudur. Peygamberlere ve-
rilen ilham, Allah’tan olduguna dair higbir kusku birakmayacak
sekilde kesindir. Niibiivvet disi ilham ise, peygamberlere gelen
vahiy gibi kesinlik 6zelligi tasimamaktadir. Zira peygamber-
lerin disindaki kisilere gelen bilgiler, iyi bir sey olabildigi gibi,
kotii bir sey de olabilir. Bu durum Kur'an'da: “Ona(nefse) kitii ve
iyi olma yeteneklerini yerlestirene (and olsun ki, O, Yiice Allah'tir).
Nefsini armdiran kurtulugsa ermistir. Onu kotiiliige bogan ise ziyan
etmistir”’70 seklinde ifade edilmistir. Bu ayette belirtildigi gibi
niibtivvet dis1 ilham, kisi, nefsini arindir(ma)dig 6lctide degi-
siklik arz edebilir, yani bu bilgi iyi olabildigi gibi kotii de ola-
bilir. Bu durumu Hz. Peygamber bir hadiste sdyle ifade etmis-

67 Kehf, 18/65.

68 el-Gazali, Thya’u Ulum’id-Din, 1/196.
0 QOlgun, ilim Tasniflerinde Tasavvuf, 70.
70 Sems, 91/8, 9, 10.
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tir: “Melegin bir ilhami, seytanin da bir ilham: vardir”.7! MezkGr
ayet ve hadiste ifade edildigi gibi bu gesit ilham, Rahmani ol-
dugu gibi seytani de olabilir. Dolayisiyla ilham, kesin bir bilgi
olarak kabul edilmemistir. Onun i¢indir ki, ntibiivvet dig1 kesf
ve ilhama mazhar olanlarin sahip olduklar: bilgilerin, kendile-
rinden baskasi i¢in baglayici bir niteligi yoktur.”2

Dini agidan gerek herkese verilen umumi gerekse veliler-
de ortaya ciktig1 kabul edilen hususi kesf ve ilhamin kesin bir
bilgi kaynagini tegkil etmesi tartismalidir. Ciinkii bu bilgiler,
Allah ve meleklerden gelen iyilikler olabildigi gibi seytan ve
nefisten gelen yanhshklar da olabilir. Kesf ve ilham vasitasiy-
la elde edilen bilgiler, ferdi tecriibelere dayandigindan, insan-
lardan bir¢ogunun da boyle bir bilgiye mazhar oldugunu id-
dia ettiginden ve o bilgiyi ontolojik olarak reddetmenin gergek
bir delili olmadigindan dolayi, kategorik olarak onun varligi-
n1 inkar etmek isabetli olmayabilir. Insanin kalbine bu tiir bil-
gilerin ilham edilmesi miimkiin olmakla birlikte, genel gecer-
liligi bulunan kesin bilgiler konumunda da degildir. Onun i¢in
bunlar, dini alanda delil olarak kullanilmaz. Zira kesf ve ilham
yoluyla elde edilen bilgiler, kontrolii miimkiin olmayan siib-
jektif niteliktedir. Bu sebeple kegf ve ilhamin, bir bilgi kaynag1
oldugunu kabul etmek kadar, olamayacagini iddia etmek de
mumkiindiir.”3 Yani kesf ve ilham, kisinin kendisi i¢in bir bil-
gi kaynag1 olma 6zelligini ifade etse bile bagkas1 igin bir bilgi
kaynag1 oldugu gercegi kabul edilmeyebilir.

Epistemolojik olarak kesf ve ilhami bilgiler ne vahiy gibi ke-
sin ve baglayici ne de vesvese gibi tamamen siipheli kabul edil-
mektedir. Kesb yoluyla elde edilmediginden dolay1 vahiy ile

71 Tirmizi, “Tefsir”, 2.

72 Giilsen Okten, “Kur'ana Gore Bilginin Kaynaklar1”, Necmettin Erbakan Univer-
sitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 39, 2015, 205-228.

73 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratiil-edille, ngr. Cl. Salamé, (Dimagk: 1990), 1/22-23.
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ortak, ancak sadece peygamberlere 6zgii ve vahiy kadar ber-
rak olmayisi acisindan da vahiyden ayrilmaktadir. Kesf ve il-
ham, kendisinde gerceklestigi kisi igin manevi anlamda bir yol
gostericilik gorevini gorse de bir baskasi i¢in bir delil olma ni-
teligini tasimayabilir. Zira duyu verileri ve rasyonel bilgilerle
kontrol edilemeyen bu tiir tecriibelerin genel gegerliligi herkes
tarafindan kabul edilmeyebilir. Her ne kadar vahiy, nebiler di-
sindaki insanlar tarafindan tecriibe ve test edilmiyor olsa da o
bilginin mazhari mucize ile desteklenmis peygamber oldugun-
dan dolay1 tartismasiz kabul edilmektedir.

Imam Gazzali’'ye gore ilim tahsil etmenin yollar1 rabbani
ve insani olmak tizere iki ¢esittir. Rabbani ilim, haricten ve
dahilden yani tefekkiirle 6grenme seklinde gerceklesir. Ona
gore nebiler, vahiy yoluyla 6grenirler. Peygamberlerin nefsi
her turlu kotiliikten temizlenince kiilll nefis, kalem olur ve
ona her seyi nakseder. ITham ise kiilli nefsin ciizi insan nef-
sine takvasi, ihlas1 ve kabiliyetine gore dogmasindan, yani
Allah’in bir kuluna diledigi miktarda bilgiyi vermesinden
ibarettir. Iste buna ilm-i lediin denir. Burada Gazzali, vahiy
ile ilham arasinda ince bir ayrima gitmistir. Ona gore vahiy-
le gelen ilim, ilm-i nebevi; ilhamla gelen ilim ise ilm-i lediin-
diir. Bu ilimde, nefis ile Yaratici arasinda herhangi bir araci
bulunmamaktadir.”*

[slam ulemasina gdre esyanin gaybi bilgisine vakif olmak,
insanlar igin miimkiin degildir. Dini ve diinyevi konularda in-
sanlari bilgilendirmek, onlarin zihinsel meraklarini gidermek,
sorunlarini ¢6zmek ve durumlarini diizeltmek igin gelen dini
emirler, gizli degil, acik sebepler cercevesinde olur. Dolayisiyla
insanlar, zahiri sebepler iizerine ahkami bina etmekle miikel-

74 el-Gazzali, er-Risale el-Lediinniyye. (Beyrut: Mecmuatii Resaili Imam Gazali, ts.),
52-73.
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leftirler. Ama kesf ve ilham gibi Yiice Allah’in diledigi kuluna
baz gizli bilgileri vermesi, diger insanlarin ona ulasmasini ge-
rektirmez. Insanoglu, gaybi bilgiyi aramakla miikellef olmadi-
&1 gibi bilmediginden sorumlu da olmaz.”> Bu sebeple kesf ve
ilham yoluyla gelen bilgiler, her ne kadar sahibi icin yonlendi-
rici ve baglayici olsa da bir baskasi icin yonlendirici ve bagla-
yict oldugu kabul edilmez.

2.5. Basiret

Basiret kavramai liigatte, gozle gorme, kalben idrak etme, va-
kif olma ve sezme gibi anlamlara gelir.”® Bu kelime, Kur'an'da
genel olarak “gorme” anlamina gelse de daha ¢ok hakikati
kesfetme,”” dogru yolu tanima’® ve gercegi yanhstan ayirma
yetenegi”% gibi manalarina gelir. Islam kiiltiiriinde basiret, ge-
nellikle manevi korliik, kiifiir ve dalaletin ziddi olarak kullani-
lir. Aslinda basiret, ilahi sifatlardan biri olan Basar’in kullarda-
ki tecellisidir. Bu tecelliden nasibi olmayanlarin gozlerinde per-
de vardir.80 Bu sebeple onlar igin bakar kordiirler8! ve gercek-
leri goremezler,8? denilir. Basiret sahipleri, duygularina kapil-
madiklar1 ve nefislerini giinahlarla kirletmedikleri i¢cin maddi
ve manevi hakikatleri oldugu gibi goriir ve ona gore hareket
ederler. Tasavvuf ehli, insanin dis alemi goren gozlerinin ya-
ninda i¢ alemi goren goniil goziiniin (ki, ona marifet veya kalp
gozil de derler) oldugundan bahsederler. Bedendeki gozde ol-
dugu gibi goniil gozii igin de eksik ve yanlis gorme ihtimali s6z

75 M. Vehbi, Hulasat-iil Beyan Fi Tefsir-il Kur‘an-1 Kerim, (1stanbu1,' Ugdal Nesriyat,
1968), 3160-3164.

76 el-Isfahant, Miifredat, 211.

77 Neml, 27/81.

78 [sra, 17/72.

79 En’am, 6/50.

80 Bakara 2/7.

81 A’raf, 7/179.

82 Yasin, 36/9.
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konusu olabilir. Ancak bu goz, safiyet derecesine gore tam ve-
ya eksik gorebilir.83

Islami terminolojide basiret manasinda kullanilan kavram-
lardan biri firasettir. Bu kavram, liigatte kesfetme, sezme, ile-
ri goriisliiliik gibi manalara gelir. Terim olarak ise, bir kimse-
nin dis goriiniisiine bakarak onun ahlak ve karakteri hakkin-
da tahminde bulunmay1 ya da akil ve duyu organlariyla bi-
linemeyen, ancak sezgi giiciiyle ulasilan bilgileri ifade eder.
Aslinda firaset, Allah’in, kisinin kalbine attig1 bir nurdur ki,
kisi, onun sayesinde hakki batildan, dogruyu yanlistan, fay-
daliy1 zararlidan ayirir ve muhataplarin karakterlerini teghis
eder. Bu durum bir hadiste: “Miiminin firasetinden sakininiz,
zira o Allah’in nuru ile bakar”8* seklinde ifade edilmistir. Ta-
savvuf ehli bu kavrami genelde ilham anlaminda kullanmis-
tir. Onlara gore firaset, kesf ve ilham yoluyla gayba dair ke-
sin bilginin elde edilmesi anlamina gelir.85 Bu bilgiyi elde et-
mek icin kisinin nefsini arindirmasi, haramlardan kaginma-
s1 ve Hz. Peygamber’in siinnetini hayat tarzi haline getirerek
yasamasi gerekir.8¢

2.6. Hads

Hads kavramy, liigate bir isin sonucunu tahmin etme, hiz-
lrilerleyis ve ¢abuk kavrayis gibi anlamlara gelir. Terim olarak
ise insan zihninin ilke ve sebeplerden sonuglara vasitasiz hiz-
I1 bir sekilde intikal etmesidir.8” Bu kavram, akli onciillerden
sonuglara hizli bir sekilde intikalini, basit bir miisahede ile so-
nuca ulagsmay1 veya sebeple sonucun ayni anda zihne gelme-

83 Uludag, “Basiret”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlar1 2022), 5/103.

84 Tirmizi, “Tefsir”, 16.

85 el-Curcani, Ta'rifat, 139.

86 Uludag, “Firaset”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlar: 1996), 13/116-
117.

87 el-Curcani, Ta'rifat, 74.
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sini ifade eder.8% Genelde hads kelimesi, vasitasiz ve irade di-
s1, birdenbire ice dogma seklinde olusan biitiin bilgi cesitlerini
(kest, ilham, vahiy, riiya, batini ve leduni bilgi gibi) ifade eden
ortak bir kavram olarak kullanilir.

Hads olgusu, dogustan sahip olunan ve kisiden kisiye fark-
lilasan bir sezgi kabiliyeti oldugu kadar sonradan da kazanila-
bilir. Mesela 6grenme sezgiye yol acar. Duygusal gerilim ve or-
tamlar ise sezgi giiclinii zayiflatir. Ayrica kesf, hads ve ilham tii-
riinden sezgisel bilgileri, ayni tecriibeyi yasamayan bagka kim-
selere kanitlama imkani1 bulunmamaktadir. Dolayisiyla genel-
de ulemanin ¢ogunlugu bu tiir malumati bilgi degerinde gor-
memistir. Zira bir kiside olusan hadsi bilgi, baskasinda olus-
madigindan dolay1 bu bilgi, kesin bir delil olarak kabul edilme-
mistir.8? Bir kistm Miisliiman filozof ve ulemas: duyu, deney
ve akla ilaveten sezgiyi de bir bilgi kaynag1 olarak kabul etmis
olsa da kisisel tecriibeyi ifade eden bu bilgi, onu sdyleyen kisi-
den bagkasini1 baglamadigindan dolayi, dini bilme konusunda
bir bilgi kaynag: olarak kabul edilmemistir.

Islam Kkiiltiir tarihinde bilginin elde edilmesinde hads keli-
mesine benzer bir sekilde kullanilan birtakim kavramlar s6z
konusudur. Bunlardan biri muhaddes kavramidir. Bu kelime,
sozliikte kendisi ile konusulan kisi demektir. Terim olarak ise,
kalbine bir sey ilham edilen kisiler anlaminda kullanilmigtir.?
Bu kavram bir hadiste soyle ge¢cmektedir: “Sizden once gelip ge-
cen timmetlerin icinde muhaddes vasfina sahip insanlar vardi. Eger
benim iimmetimden de boyle bir kimse olacaksa bu Omer'dir” 1 Bu
hadiste ifade edildigi gibi Hz. Omer gibi baz1 insanlarin yap-

88 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 105.

8 Hayati Hokelekli, “Hads”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari
1997), 15/68-69.

90 el-isfahani, Miifredat, 2007), 378.

91 Buhari, “Enbiya’”, 54; Miislim, “Feza’ilii’s-Sahabe”, 23.
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tig1 ictihatlar ve aldig1 kararlar, onlarin, ince ve derin bir anla-
yisa, belli bir 6ngorii ve idrake sahip olduklarini gostermekte-
dir. Onun icin aniden kalbe gelen bilgi sahiplerine muhaddes
ad1 verilmistir.

2.7. Riiya

Ritya kavaramu liigatte, gormek anlamindaki “r-e-y” ko-
kiinden tiiremis olup uyku sirasinda goriilebilen veya zihin-
de beliren goriintiileri idrak etmektir.”2 Riiya ya Yiice Allah’in
melek araciligiyla kulun suurunda uyandirdig i¢ idrakler ve
vicdani duygular ya da seytani telkinlerden ibaret karma ka-
risik hayallerdir.”® Riiya insanla birlikte var olan bir olgudur.
Bilimsel arastirmalar riiyanin yeme i¢gme gibi bir ihtiyag¢ oldu-
gunu gostermektedir. Kur’an’da Hz. Ibrahim, Hz. Yusuf ve Mi-
sir hiikiimdarmin gordiigii rityalardan s6z edilmistir.%* Ayrica
Hz. Peygamber’in, gordiigii bir rityanin dogru ciktigi ve kendi-
sine Allah tarafindan bildirilmis oldugu hususunda bir hadisi
s0z konusudur.” Hadislerde riiyanin insan hayatindaki yeri-
ne ve énemine defalarca deginilmis olup bu durum bir hadis-
te sOyle ifade edilmistir: “Miiminin sadik riiyas: niibiivvetin kirk
altida biridir” %6 Yine Hz. peygamber: “Beni riiyasinda goren ger-
cekten gormiis ibidir. Clinkii seytan benim suretime giremez”%”
diye buyurmustur. Bu hadislerde ifade edildigi gibi riiya, kisi-
ler i¢in 6nemli bir bilgi kaynagidir. Ayrica ezanin bir riiya tize-
rine tahakkuk ettigi ve uygulandigy, tarihi bir gercekliktir.% Is-

9.
9!

N

el-isfahani, Miifredat, 653.

Veli Aktepe, islam’da Riiya Nasil Yorumlanir? (Konya: Tilsim Yaynevi, 2023),
19.

9% Yusuf, 12/4-5, 43, 100; Saffat, 37/105.

9 Fetih, 48/27.

9 Buhari, “Ta‘bir”, 5; Ibn Mace, “Ta‘bir”, 1; Tirmizi, “Riiya”, 2-3.

97 Buhari, “ilim”, 38,; Miislim, “Riiya”, 10-11.

9% Ebu Davud, “Salat”, 28; Ibn Mace, “Ezan”, 1.

@
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lam ulemasi genellikle riiyay1 insanin ruhu ile gordiigii ve ak-
Ii ile idrak ettigi bir olay olarak gdrmiistiir.? Mesela Imam
Gazali'ye gore riiya, uykuda insan ruhu ile levh-i mahfuz ara-
sindaki perdenin kalkmasiyla orada yazili olan bazi seylerden
bir kisminin, insanin kalbine yansimasidir.1%0

Riiyalarm mahiyet ve cesidine dair Hz. Peygamber soyle bu-
yurmustur: “Riiya ii¢ kissmdir. Biri, insanoglunu iizmek icin sey-
tandan gelen korkulardir. Bir kismu kisinin uyanikken zihnini mes-
gul eden seylerdir ki bunlart uykusunda goriir. Bir kisim riiyalar da
var ki onlar peygamberligin kirk alt: kismindan biridir” .11 Bu ha-
diste ifade edildigi gibi riiyalarmn bir kism1 ilahi kaynakl1 oldu-
gundan dogru ve gercek kabul edilmistir. Tkinci kismi, insanin
nefsinden kaynaklanan diislerdir ki, giindelik hayatta tatmin
edilmeyen isteklerin, riiyada canlanmasindan ibarettir. Ugiin-
cii kismui ise seytanin etkisiyle insanda meydana gelen cagri-
sim, hayal ve sanrilardir.

Tasavvuf ehline gore peygamberlerin gordiigii riiyalar va-
hiy, takva sahibi miiminlerle velilerin gordiikleri riiyalar ise il-
ham olarak nitelendirilmistir. Riiyalarla amel edilip edilmeye-
cegi konusu tartismalidir. Islam ulemasinin cogunluguna go-
re riiya kesin bilgi vasitasi degildir. Dolayisiyla rityada Hz.
Peygamber’i gorerek ondan malumat aldigini sdyleyenlere iti-
bar edilmez. Buna dair Hz. Peygamber'den gelen: “Uyaninca-
ya kadar uyuyan kisiden kalem kaldirildi”102 seklindeki hadisleri
delil getirmiglerdir.

Miisliimanlar arasinda peygamberlerin disindaki insanla-
rin riiyalari ile amel etmenin sarti, onlarin dini hiikiimlere ay-

9 ilyas Celebi, “Riiya”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlar1 2008),
35/306-309.

100 e]-Gazali, Thya’u Ulum’id-Din, 4/1016.

101 Buhari, “Ta’bir”, 2-4; Miislim, “Ru’ya”, 18.

102 Buhari, “Talak”, 11; Ebu Davud, “Hudud”, 17.
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kir1 olmamasina baglhdir. Zira bazi riiyalarin seytanin vesve-
sesi veya nefsin arzusu seklinde gerceklesmesi daima ihtimal
dahilindedir. Riiya, onu gérenden bagkasini baglamadig: gibi
goreni de her zaman baglamaz. Zira o, kisiye has bir bilgi kay-
nagidir. Hicbir zaman genel ve kesin bir hiikiim ifade etmez.103
Yani riiya, uyar1 veya miijde niteligi tasiyan ferdi bir bilgi kay-
nagi olarak kabul edilebilir, ancak genel geger ve kesin bir bil-
gi ve baglayici bir hiikiim degeri tasimaz. Riiyay1 énemli ha-
le getiren, insanin bir ¢aba sarf etmeden kesin bilgiye ulasma

arzusudur.

2.8. Kehanet

Kehanet kavrami liigatte ya ayakta durmak anlaminda
Arapcadaki “k-w-n” ya da egilmek manasinda Akkadcadaki
“kanu”dan veya bolluk manasinda Siiryanicedeki “kahhen”den
geldigi tahmin edilmektedir.194 Terim olarak sezgi, ilham veya
bagska isaretlerin yorumuyla ileride meydana gelecek olaylar1
onceden gorme ya da haber verme, gizli veya esrarengiz bilgi-
yi ortaya ¢ikarma isi yahut sanat1 ad1 verilmektedir. Kehaneti
yapan kisiye kahin denir. Bu kisi, bir tiir zan yoluyla ge¢mis-
teki gizli olaylarla ilgili bilgi verir.105 Insanoglu, peygamberle-
re gelen vahiy ve bilimsel bilgilerin disinda gelecekten haber
vermek ve bilinmeyeni anlamak i¢in bazi yetenekler vasitasiy-
la ve birtakim varliklarla irtibat kurma yoluyla veya bazi esya
ve davraniglarin yorumlanmasi araciligryla bilgi edinmeyi de-
nemistir. Bu bilgi edinmeyi ifade etmek igin kullanilan en kap-
samli kavram kehanettir.

103 Uludag, “Riiya”, TDV islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlar1 2008), 35/309-
310.

104 Omer Faruk Harman, “Kahin”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayin-
lar} 2001), 24/170-171.

105 el-Isfahani, Miifredat, 1293.
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Kur’an-1 Kerim’de kahin kavrami, Hz. Peygamber’in kahin
ve cinlerin etkisinde kalmadig11% ve Kur’an’in da herhangi
bir kahinin s6zii olmadig11%” seklinde ge¢mektedir. Kur'an'da
seytan ve cinlerden bazilariin 6nceleri gok alemine niifuz
etmeye calisarak meleklerin konusmalarina kulak verdikle-
ri, daha sonra buna firsat verilmedigi, %8 insan ve cinni sey-
tanlarin birbirine yaldizli ve aldatici sozler fisildayip taraf-
tarlarina telkinde bulunduklar1!? ifade edilmektedir. Ayrica
Hz. Peygamber, kahinlerin gaipten haber verme iddiasinda
bulundugunu sdyleyen kisilerden alinan bilgilerin bir dege-
rinin olmadigini, onlarin sdylediklerinin bazen dogru ¢ikti-
g1 ifade edilince, bunlarin cinlerin kulak hirsizligina dayan-
dirilip bir dogruya ytiz yalanin karistirilmasiyla ortaya ¢ik-
tigin1 belirtmigtir.110

Islam ulemas1 kehanet yoluyla verilen bilgilere itibar etme-
mistir. Mesela Ibn Haldun’a gore, insan nefsinin gaybi ve yiik-
sek ruhani varliklarla iliskiye girme 6zelliginin en {ist diizeyi-
ne mazhar kilinan peygamberler vahiy bilgisini, vasitasiz ola-
rak alma imkanina sahiptirler. Fitratlar1 zayif olanlar ise kristal
kap, hayvan kemigi, kafiyeli sdzler, kus ve hayvan hareketleri
gibi hissi veya hayali vasitalar1 kullanip soyut varliklarla irtibat
kurmaya caligirlar. Bunlar, iistiin ruhi yeteneklere sahip olma-
diklar1igin kendilerinden gelen bilgiler genellikle eksik ve yan-
lis kabul edilmistir.!! Onun i¢in gelecekten veya gaybi mesele-
lerden haber verme ve olaylarin i¢ yiiziinii bilme anlamlarinda
kullanilan kehanet, {istiin 6zellikleri oldugunu iddia eden ba-
z1 insanlarin cin ve seytan gibi soyut varliklarla irtibata gece-

106 Tur, 52/29.

107 Hakka, 69/42.

108 Hicr, 15/18; Saffat, 37/7-10; Cin, 72/8-9.

109 En‘am, 6/112, 121.

110 Buhari, “Tib”, 46; “Tevhid”, 57; Miislim, “Selam”, 122-123.

111 fbn Haldun, Mukaddime, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2011), 1/291 vd.
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rek onlardan gelecege dair bilgiler almas1 ve bu bilgileri kul-
lanmasi seklinde tarif edilmektedir.

Islam 6ncesi toplumlarda insanlarin giindelik yasantilari
dahil tiim hayatlarini, kahinlerden aldiklar: bilgilere gore dii-
zenledikleri, bu bilgilerin, alinacak kararlarda ve yapilacak an-
lagmalarda etkin rol oynadig1 bilinmektedir. Kahinlerin irtibat-
ta olduklar1 cinlerin, gokytiziinde meleklerden bilgi calarak
kahinlere getirdigi, kahinlerin ise bu bilgilerle ihtilaflar1 ¢6z-
diigii, riyalar: yorumladiklar, gelecek felaketleri bildirdikleri
ve insanlarin ulasamayacagi pek ¢ok bilgiye ulastiklar1 kabul
edilmektedir. Bu anlayis gosteriyor ki insanoglu, her zaman
ve her olayda rasyonaliteyi yeterli bir sekilde kullanmayabilir.
Belki de hayatin biitiintiyle rasyonel olmasini istemiyor da ola-
bilir. Bu durum, onun salt bir tabiat varligi olmadigini ve ye-
ri gelince tabiat kanunlarina zit bir sekilde kendi iradesini kul-
landigini gostermektedir.

2.9. Hikmet

Hikmet kavramu liigatte, 1slah etmek ve diizeltmek maksa-
diyla engellemek anlamina gelen “h-k-m” kelimesinden tiire-
mistir. Terim olarak hikmet, ilim ve amel ile hakka isabet et-
mek anlamina gelir. Bu kavram Yiice Allah i¢in kullanildiginda
esyanin bilgisine vakif olmak!12 ve onlar1 en muhkem sekilde
yaratmak; insanlar igin kullanildiginda ise varliklarin bilgisine
sahip olmak ve hayirli isleri yapmak manasina gelir.113 Hikme-
tin ameli yonii onu yalnizca teorik bir bilgi olmaktan ¢ikardi-
&1 gibi hitkkmedici yonii de maluma tabi olan ilmin aksine hik-
metin sabit ve etkin 0zelligini ortaya koyar. Bagka bir ifadey-
le hikmet, insanin, giicli oraninda, dis alemdeki nesnelerin ha-

112 Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzur, Lisaniil-Arab,
(Kahire: Darti'l-Maarif, 2014), 2/951.
113 el-Isfahani, Miifredat, 423-425.
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kikatini oldugu gibi bilip, ona gore hareket etmesinden bahse-
den ilme denir.!™* Bu anlamiyla hikmet, sadece peygamberle-
re veya Miisliimanlara ait bir durum degildir. Sonuglardan se-
beplere gidebilen herkesin tefekkiire dair fiili ve akli bir yone-
lisidir. Bu anlamiyla hikmet, varlikta gizli olan1 agi8a ¢ikarip
lafza d6kmektir.!’> Bu lafiz, sebepten 6nce bulunabildigi gibi
fayda ve sonuctan sonra da bulunabilir. Dolayisiyla en genel
anlamiyla hikmet, dogru bilgi ve faydali is anlamina gelen bir
kelimedir. Aslinda bu kelime, nazari bilgiden ziyade ameli bil-
giye veya dogrudan amelin kendisine nispet edilir.!¢ Dolay1-
styla hikmet, ilimlerin dayandig kiilli kavram ve temel deger-
lerin yani1 sira bu ilimlerin organik biitiinliiginii ifade eden bir
anlam Oriintiisiinii icermektedir.

Tarihsel olarak Islami ilimlerde hikmet, cesitli boyutlarryla
ele alinmisg bir kavramdir. Kelamda hikmet, islerin diizen ve in-
celiklerini, ayrica onlardan beklenenin ger¢eklesmesi i¢in nasil
olmalar gerektigini ihata etmek ve biitiin yonleriyle bilmektir.
Allah’in fiillerinin hikmetli oldugu, yani her fiilinde bir anlam
ve amacin bulundugu, bundan dolay1 yaptiklarinda herhangi
bir zulmiin s6z konusu olamayacag1 hususu biitiin kelamcilarmn
ortak goriisiidiir.'’” Tasavvufta ise, genellikle ilahi sirlarin ve
gerceklerin bilgisi, varliklarin var olus amaglarinin kavranma-
s1, sebeplerle sonuglar arasindaki iliskilerde ilahi iradenin kes-
fedilmesi anlaminda kullanilmistir ki, ona da ancak kesf, ilham
ve amel yoluyla ulagilabilir. Dolayisiyla tasavvuf ehline gore
hikmet, cabayla kazanilan, 6zenle korunan ¢ok degerli ve giz-

114 el-Curcani, Ta'rifat, 81; Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozlii-
gii, (Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2004), 276.

115 [lhan Kutluer, “Hikmet”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlar1 2001),
17/503-511.

116 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2/913.

117 M. Sait Ozervarly, , “Hikmet”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinla-
r12001), 17/511-514.
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li bir bilgidir ki, ona da marifet ad1 verilmistir.!8 Zira bu ilim,
kulun amel ve ¢abasi neticesinde Yiice Allah’in kendisine liit-
fettigi bir bilgidir. Bu anlamin yaninda hikmet kavramy, ilimle
amel etmek ve tiim hallerde Hakk’t miisahede etmek suretiyle
kisiye birtakim ilhamlarin gelmesi ve bu ilham sonucu olusan
nur ve lediinni ilim anlaminda kullanilmigtir.119

118 Mustafa Kara, “Hikmet”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymnlar1 2001),
17/518-519.

119 Hamide Ulupinar, “Kuran'da Gegen Hikmet Kavraminin Isari Yorumu”, Pa-
mukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Gliz/Autumn, 2021, 8 (2), 791-810.



BIRINCIi BOLUM
BiLGiNiN_OBJEsi, IMKANI, DERECESI,
CESITLERI VE KAYNAKLARI

Ontolojik olarak bilgi bir fenomendir. Bu fenomenin bircok
problemi barindirdigy, tarihi bir gergekliktir.120 Tarih boyunca in-
sanoglu, bilginin mahiyet ve imkani, ona ulasmanin kaynak ve
vasttalari tizerinde tartisila gelmistir.1?! Bilim, felsefe, din ve ekol-
lerin en 6nemli ve 6ncelikli konusu bilgi (epistemoloji) konusu ol-
mustur. Bilgi problemi, diinden bugiine insanin ilgi duydugu en
temel konulardan biridir. Mesela, bilginin miimkiin olup olma-
dig1, mahiyeti, kaynagi, degeri ve konusu gibi meseleler stirek-
li glindemde tutulmus ve tizerinde cesitli degerlendirmeler ya-
pilmustir. Bagka bir ifade ile ilk caglardan itibaren insanlar su so-
rularin cevabini aramustir: Bilgi nedir? Hakikat ve varligin bilgisi
miimkiin miidiir? Miimkiinse onlarin ne kadarini, hangi yollarla
bilebiliriz? Elde edilen bilginin mahiyeti ve degeri nedir? Dolay:-
styla bilginin mahiyeti (neligi), imkani, sthhati, kaynaklari ve so-
nuglar1 tarih boyunca hem insanligin ilgi alanina girmis hem de
bilim, felsefe ve dinin en temel konularindan biri haline gelmistir.

120 Mengtisoglu, Felsefeye Giris, 55.
121 Memis, Ehl-i Siinnet’te Farklilasma, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2024), 47.

.39,
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1. Bilginin Objesi

Tarih boyunca biitiin dini ve felsefi ekoller bilgi meselesine
odaklanmis ve bu alanin temel kavramlar1 tizerinde ¢alisma-
lar yapmustir. Ugras alani ne olursa olsun bilginin birbirinden
ayrilmayan iki kavrami s6z konusudur. Bunlardan biri siije!??
(6zne, bilen), oteki ise obje (nesne, bilinen)dir. Obje, var olan,
bilinen veya bilinmek istenen fizik (somut) veya metafizik (so-
yut, askin) aleme ait her seydir. Bagka bir ifadeyle bilginin ob-
jesi bazen hazir olan bazen de hazir olmayan varliklardir. Du-
yu organlarmin algr alanina ve tecriibe sahasina giren varlik-
lara fiziki (sahit ve hazir olan), digerlerine ise metafizik (gaip
ve hazir olmayan) varliklar ad1 verilir.!?? Bu varliklarin tiimii
bilginin nesnesidir. Onun icin bazen siijenin kendisi bile kendi
objesi olabilmektedir. Yani insanoglu kendisi disindaki her seyi
bazen de bizzat kendisini bile kendisine bilgi objesi yapabilen
bir varliktir.124 Ttim bilgi gesitleri, bilme isteginde olan 6znenin
gerek fizik gerekse metafizik varlik 6gesine yonelerek onlarla
bir miinasebet kurmasi sonucu ortaya ¢ikmistir.125

Insanlik diisiince tarihinde bilginin kendisi kadar objesi de
farkli zaman, ekol, kisi ve bilim dali tarafindan muhtelif sekil-
lerde ele alinmis bir konudur. Onlar genelde bilginin nesnesi-
ni varlik kavramiyla ifade etmistir. Varlik, biitiin var olanlarin
ortak sifatidir. Bilgi ise var olan seylerin anlamlandirilmasi so-
nucu ortaya gikan bir iiriindiir.12¢ Islam dinine gore varliklar
genelde Kadim (vacip, zorunlu) ve Miimkiin (hadis, sonradan

122 Siije ve obje kavramlari Latince’den gelen kavramlardir. Siije bir seye temel tes-
kil etmek, bir seyi {istiinde tasimak anlamina; obje kavramu ise karsida bulunan
sey manasinda gelir. (Mengiisoglu, Felsefeye Giris, 56.

123 Taylan, lim-Din ili§kileri-Sahalarl-Smlrlarl, 94,

124 Hanifi Ozcan, Maturidide Bilgi Problemi, (Istanbul: Ifav Yaymnlari, 2017), 59.

125 Mengtisoglu, Felsefeye Giris, 56.

126 Saban Ali Diizgtin, “Varlik”, Kelam EI Kitabi, edt. Saban Ali Diizgiin, (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2015), 203.
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olan) olarak ikiye ayrilir.'?” Vacip varlik kavrami, sadece Yii-
ce Allah i¢in kullanilir ki, O (c.c.) da bas1 ve sonu, esi ve ben-
zeri, alt ve iist kiimesi olamayan mutlak yaraticidir!?8. Miim-
kiin varlik ise, varligi, Kadim’e bagl olan, basi ve sonu olan ve
Allah’in disindaki tiim varliklardir. Miimkiin varliklar, genel-
de bes duyu organiyla algilanan kesif varliklar (insan, hayvan,
bitki gibi) ile bes duyu organiyla algilanamayan latif varliklar
(melek, cin ve ruh gibi) seklinde ikiye ayrilir!?.

Islam dini ve ekollerinin temel bilgi kaynagi Kurana go-
re varlik alemi iki kisma ayrilir. Bunlardan biri gayb (metafi-
zik, manevi, melekiit, hazir olmayan), digeri de sehadet (fizik,
maddi, miilk, hazir olan) alemidir. Bes duygu organiyla algila-
namayan varliklar diinyasina “gayb alemi” ad1 verilir ki, bun-
lara Kadim varlik ile latif varliklar dahildir. Bes duyu organiy-
la algilanan varliklar diinyasina ise “sehadet alemi” ismi veri-
lir ki, onlara da kesif varliklar dahildir. Kur’an-1 Kerim, bu iki
diinya tizerinde ¢ok¢a durmustur.130 Mahiyet itibariyle gayb
alemi ile sehadet alemi farkli niteliklere sahip olduklari i¢in on-
lara dair bilgi kaynaklari, kelime ve kavramlari da farklidir.131
Duyusal bilgiler, duyu organlariyla algilanan sehadet alemi ile
ilgili iken gaybla ilgili bilgiler ise, duyu organlarinin alg: ala-
n1 diginda kalan hususlarin bilgisidir. Bu alana dair bilgiler so-
muta yani sehadet alanina kiyaslanarak ifade edilmistir. Onun
icindir ki dinin, gayb alemine dair kullandig1 dil, sembolik ve
mecazi bir dil olmustur.

127 el-Bakallani, Temhidii'l-Evail ve Telhisii’d-Delail, 36.

128 Birgiil Bozkurt, “Muhyiddin ibn Arabi”, Endiiliis Islam Diisiincesi Tarihi, (Anka-
ra: Eski Yeni Yayinlari, 2022), 341.

129 Bozkurt, “Muhriddin Ibn Arabi”, Endiiliis Islam Diigiincesi Tarihi, 351.

130 En’am, 2/73; Tevbe, 9/105; Ra’d, 13/9; Secde, 32/6; Betiil Guirer, Molla Feniri'nin
Varlik ve Bilgi Anlaysi, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2016), 339.

131 Celebi, “Gayb Alemi ve Gaybi Varliklar”, Kelam EI Kitabi, edt. Saban Ali Diiz-
giin, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 203.
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1.1. Gayb Alemi

Gayb kelimesi sozliikte ya gizli kalmak, goriinmemek ve bat-
mak anlaminda mastar ya da gozle goriilmeyen, gizli olan sey
veya yer manasinda isim olarak kullanilmigtir. Kavramsal an-
lamu itibariyle gayb, bes duyu organi ve akil yoluyla mahiye-
ti idrak edilemeyen,!32 peygamberlerin haber vermesi ile bili-
nen, iman etmekle kabul edilen!33 ve inkar1 halinde kisiyi kiif-
re gotiiren sey!3* manasini ifade etmektedir. Bagka bir ifadey-
le gayb, akil ve duyularla algilanmayan ve bilinmeyen varlik
ve bilgilere denir. Bu kavram, Islam’in ana kaynag1 Kur'an'da
hem fizik Gtesi alemin varliklarin1 hem de fizik aleminin insan
duyularinin disinda kalan uzantisini ifade etmek igin kulla-
nilmistir. Bu kullanim, insanin akil ve duyumsama sinirlarini,
varliklari tecriibe edip bilebilecegi veya bilemeyecegi seyler ol-
masina yol agmistir. Kur'an’a gore gayb alemi duyu organlariy-
la idrak edilmez, ama akledilebilir. Bu durum su sekilde ifade
edilmistir: “Gozler O'nu (Allah) idrak edemez. Ancak O (c.c.), g0z-
leri idrak eder. O, latiftir ve her seyden haberdardir” .13 Bu ayette
gozlerin O'nu idrak edemeyisi, “el-Latif” ismi {izerinden dile
getirilmistir. Zira letafet, akil ile idrak edilir, ama gozle gorii-
lemez duyu idrakinin 6tesindeki bir hususu ifade etmektedir.136

Kisacasi [slami literatiirde gayb alemi, hem sadece Yiice Al-
lah tarafindan bilinen hem de sadece O’nun bilgilendirdikle-
ri tarafindan algilanan olarak iki kisma ayrilir. Gaybin birinci
kismina mutlak gayb, ikincisine de izafi gayb adi verilir.137 As-

132 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/176.

133 Nursi, Sozler, 298.

134 el-Isfahani, Miifredat, 1090-1091.

135 En’am, 6/103.

136 Muhyiddin ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, (1stanbu1: Litera
Yayincilik, 2006), II, 365.

137 Celebi, “Gayb”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/404-
400.
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linda bu ayirim insan igindir. Nitekim Kur’an'da gayb-sehadet
ayirimi insan temelidir. Zira bu farklilig1 Allah icin diisiinmek
olas1 degildir. Ciinkii O (c.c.), her zaman her seyi bilir ve her
sey, her daim O’'nun i¢in sehadet konumundadir.138

1.1.1. Mutlak Gayb

Mutlak gayb, sadece Yiice Allah’in bildigi, melekler dahil
baska higbir varligin sahip olmadig: bilgilerdir. Baska bir ifa-
deyle mutlak gayb, sadece Allah’in bilgisi dahilinde bulunan ve
O’'ndan bagka hig¢ kimse tarafindan bilinmeyen nesne ve olay-
lardir. Kur'an'da mutlak gayb, daima Allah’a izafe edilmistir.
Zira onu bilmek, insanin imkan ve yetenekleri dahilinde degil-
dir. Clinkii bunu bilmeye dair hicbir delil ve emare mevcut de-
gildir.13 Aslinda ontolojik olarak gayb kavrami Yiice Allah igin
kullanilmaz. Zira O'nun yaninda gayb durumu ve olgusu s6z
konusu olmaz.140 Ciinkii ezeli ilim sahibi olan Allah i¢in herhan-
gi bir seyin gizli olmasi veya O'nun herhangi bir seyi bilmeme-
si s0z konusu ol(a)maz. Mutlak gayb1 bilen yegane varlik Yii-
ce Allah'#! oldugu i¢in O'nun ilmine kiilli ilim ad1 verilmistir.

Islam’in ana kaynagi Kur'an’in ortaya koydugu varlik anla-
yisinda insanin idrak ve bilgi sinirlarini asan pek ¢ok varlik ve
durum séz konusudur. Insanoglu, kendi gayretiyle onlarimn bil-
gisine sahip olamaz. Allah’in zati, sifatlarinin mahiyeti, alemin
baslangici (mebde), 6liimden sonraki hayat (mead) gibi husus-
lar insan idrakini asan konulardir. Ayrica ruh, melek, cin, sey-
tan gibi duyular aleminin 6tesinde bulunan varliklar da ontik
realiteleri kabul edilmekle birlikte fizik 6tesi varliklardir. Bii-

138 Kadir Toy, Kuran'da “Gayb” Kavrami, (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, 2021) Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, 36.

139 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/176.

140 Hagr, 59/22.

141 Cin, 72/26; En’am, 6/59; Nemli 27/65.
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tiin bu varlik tiirleri, tiim ¢abasina ragmen insanoglunun, on-
lar1 anlamasi, algilamasi, tasvir etmesi ve onlara dair bilgi el-
de etmesi ve bir sonuca ulasmasi miimkiin goriinmemektedir.
Zira her seyi, her zaman ve her durumda bilmek, Allah’a mah-
sustur.142 Insanoglu ancak, O'nun bildirdigi kadarini bilebilir.
Clinki insan, ilim sahasinda ne kadar ilerlerse ilerlesin, bildik-
leri, bilmediklerinin yaninda ciizi kalir. Onun icin Islami litera-
tiirde bu ilme ciizi ilim ad1 verilir.

1.1.2. izafi Gayb

Genel olarak gayb olgusu, duyularin idrak etmedigi veya ak-
Iin kavramadig1 hakikatlerdir. Mutlak gayb, hicbir insanin her-
hangi bir sekilde algilayamadig: bir durum iken, izafi gayb, ba-
z1 kisilere gizli kalip bazilar1 tarafindan bilinen veya belli bir za-
man gayb olan, daha sonra bu niteligi ortadan kalkan olgulardir.143
Bu gayb, esasen gayb olmayip insanlarin bulundugu durum se-
bebiyle muttali olamadiklari olay ve olgular icin kullamlir. Izafi
gayb alemine melek{it, manevi ve metafizik alem de denilir. Ba-
zen bir insana gore mevcut, goz oniinde ve malum olan bir nes-
ne, baska bir insana gore mechul ve gayb olabilmektedir. Bu an-
lamda gayb, mutlak bilinmez ve goriilmez degildir. Aksine kisi-
ye gore bazen idrak olunabilir demektir. Zira onu bilmeye dair
bazi emare ve deliller s6z konusudur.!# Bu durum Kur’an'da Yii-
ce Allah'in, peygamberlere bazen gaybi bildirdigi seklinde ifade
edilmistir.!%> Onlar, kendilerine bildirildikleri kadariyla gaybe da-
ir bilgi verebilirler. Bazi kimselerin muttali oldugu gayb ile ilgili
bilgi kaynaklarimin basinda vahiy gelmektedir. Bunun disindail-

142 En’am, 6/59.

143 Uludag, “Gaybin Bilinmesinde Kesf ve IThamuin Rolii”, Kur'an ve Tefsir Arastir-
malar1 VI, (1stanbu1: Ensar Yaynlari, 2004), 283-285.

144 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/176.

145 Al-i Imran, 3/179; Cin, 72/26-27.
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ham, hads ve riiya gibi diger kaynaklar da sayilabilir. Tabiat 6tesi
aleme dair bilgiler, bu kaynaklara dayanir ve dogrudan dogru-
ya elde edilir. Zira duyularla ispati miimkiin olmayan bir varlik
diinyasmin ispati, ancak bu kaynaklar araciligiyla elde edilebilir.!46
Kur’an-1 Kerim’e gore vahiy, gaybi bilgiye ulasmanin en et-
kin yoludur. Nitekim Kur’an’da bu hususa soyle isaret edilmis-
tir. “Bu, sana vahiy ile bildirdigimiz gayb haberlerindendir, yoksa
Meryem’i, hangisi himayesine alacak diye kalemleriyle kura atarlar-
ken de cekisirlerken de sen yanlarinda degildin “.147 Bu ayette ifade
edildigi gibi Kur’an’in, gayb konusuna yaklasimi, diger bilim
dallarindan farkhidir. Zira konuyla ilgili ayetlerin bazilarinda
gaybi sadece Allah’in bildigi ifade edilmekte iken, 48 bir kismin-
daise Allah’in diledigi kullarin1 gayb hakkinda bilgilendirdigi
ifade edilmektedir.!4% Bu baglamda Hz. Ibrahim’e yer ve gokle-
rin melekGtunun gosterildigi, 150 Yusuf’a riiya tabir etme ilminin
onceden bilme yeteneginin verildigi,'5! Hz. Isa’nin, insanlarin
kendi evlerinde ne yiyip ictikleri ve neleri biriktirdiklerine va-
kaf olup bunlar1 kendilerine haber verdigi'>? belirtilmektedir.
Bazi alimler, Allah’in peygamberler disinda bazi segkin kul-
larin1 da gaybi bilgiye muttali kilabilecegini, bunun Kur’an ifa-
deleriyle ¢elismedigini 6ne siirmektedir. Bu alimler, gaybi bilgi-
yi elde etmek i¢in vahiy disinda ilham, kesf, riiya gibi yollarin
bulundugunu sdylemektedirler. Mesela Ibn Haldun, peygam-
berlerin yani sira riyazet ve keramet ehli insanlarin gaybi bil-
giye muttali olabilecegini kaydetmektedir.!5 Bununla beraber

146 Diizgtin, “Varlik”, Kelam El Kitabi, 217.

147 Al-i Imran 3/44.

148 En‘am, 6/59; Yunus, 10/20; Hid, 11/123; Nahl, 16/77.
149 Al-i Imran, 3/179; Cin 72/26-27.

150 En‘am, 6/75.

151 Yusuf, 12/21, 37.

152 Al-i imran, 3/49.

153 fbn Haldun, Mukaddime, 1, 408.
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vahyin disinda diger bilgi araglariyla elde edilen gaybin, onu
elde ettigini iddia edenlere karsi bile tam agik olmayisi, ciddi
ve biiyiik bir sorun olarak kabul edilmektedir.

Kisacas1 gaybi idrak etme ve anlama, insanin en fazla merak
edip bilmek istedigi konularin basinda gelir. Zira gizlilik ve bi-
linmezlik her zaman insan1 cezbeden bir husustur. Gayb konu-
su, her zaman duyu organlari ve akilla acik bir sekilde biline-
bilecek bir husus degil, aksine belki de onlar tarafindan biline-
meyecek ve siirekli gizemini koruyacak bir durumdur. Gaybin,
duyu organlar1 ve akil ile bilinemeyecegi agik oldugu ve onun
ancak vahiy, ilham ve riiya yoluyla algilanabildigi s6z konusu-
dur Dolayisiyla gayb meselesi, 6teden beri hep bir bilgi prob-
lemi olarak algilana gelmistir.

1.2. Sehadet Alemi

Sehadet kavrami sozliikte gozle veya basiretle gerceklesti-
rilen miisahede, kesinlik derecesinde haber vermek, bir yerde
hazir bulunma, taniklik yapma ve duyularla algilanan sey gibi
anlamlara gelir.1>* Sehadet alemi, duyularla idrak edilen var-
liklar diinyas1 anlaminda kullanilan bir terimdir.'%® Dolayis1y-
la tecriibeye konu olan ve duyu organlariyla algilanan her sey
sehadet alemi say1lir. Islami literatiirde bu 4leme, bazen miilk,
maddji, fiziki, alem-i kevn ve fesat (yapilis ve bozulus) ve alem-i
ecsam (cisimler) gibi isimler de verilmistir.156 Insamin istidlal,
tecriibe ve arastirma yoluyla elde ettigi bilimlere dair tiim bil-
gi tiirleri sehadet alan1 kapsaminda kabul edilmistir.

Son ilahi kitap Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu varlik an-
layist agisindan baktigimizda idrak ve algilarimizin disinda bu-

154 g]-[sfahani, Miifredat, 814.

155 Celebi, “Sehadet Alemi”, TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2010) 38/422.

156 Giirer, Molla Fendri'nin Varlik ve Bilgi Anlayist, 272.
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lunan bir alemin varliginin yaninda iginde yasadigimiz seha-
det alemi denilen bir fiziki diinyanin mevcudiyeti de s6z ko-
nusudur. Kur'an'in pek ¢ok ayetinde bu diinyaya dikkatler ce-
kilmis!57 ve bu alana dair istidlalde bulunmaya tesvik edilmis-
tir.158 Kur’an'in bu istidlalden amaci, sehadet diinyasindan yo-
la ¢ikarak hem gérmedigimiz bu alemin baska boyutlaria da-
ir manalar1 kesfetmek hem de gayb diinyasmin varligina delil
getirmektir.1%° Zira gayb alani, ancak duyu ve akil yoluyla kes-
fedilen maddi diinyadan hareketle bilinebilir.

Varliksal olarak evrende algiladigimiz her sey, bir yontiyle
kendi hakikatine isaret eden birtakim sembol ve remizler bii-
tiiniidiir. Diger bir ifadeyle duyularimizla algiladigimiz ev-
ren, tabir edilmeye muhtag bir varlik ve olgulardan olusmus
bir yapidir. Dolayisiyla kendi hakikatine gidilmez ve gercegi-
ne ulasilmazsa, sehadet alemi de anlasilamaz bir gergeklik ola-
rak ontimiizde durur. Riiyalarin yorumlanmasi gibi evren ve
onun i¢indeki her sey de tabir ve tevil edilmeye muhtactir. Zi-
ra hadiseler, yorumlanarak anlasilabilir. Yani onlar, kendi for-
mundan hareketle ve hakikati arastirilmak suretiyle dogru oku-
nabilir ve anlamlandirilabilir.160

Kisacasi bilginin objesi, insanin anlam arayisina dahil ve bi-
linme 6zelligine sahip olan gayb ve sehadet diinyasina ait her
seydir. Bunlar, ister dis diinyada, isterse insan zihninde varli-
g1 kabul edilen tiim obje ve olgulardir. Insan, biitiin bu varlik
diinyasini merak eder, anlamlandirmak ister ve dolayistyla on-
lar1 kendi bilgi nesnesi yapar.16! Ancak bu objeler diinyasinin
farkli boyutlar1 s6z konusudur. O boyutlar: anlamak ve algila-

157 Ankebut, 29/20.

158 Rum, 30/50.

159 Nahl, 16/12; Rum, 30/8; Miilk, 67/19.

160 Kiigtik, ibnii’l-Arabi Sayilar ve Riiyalar, 49-50.

161 Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, (Konya: Tekin Kitapevi, 2001), 8.
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mak, her bir bilgi vasitasindan istifade edilerek gerceklestiri-
lebilir. Bilgi araglarindan bir kismi1 bu diinyanin somut veche-
sini algalarken, diger kismi ise onun soyut yoniinii idrak eder.
Dolayisiyla her bir bilgi aracinin kendisini ilgilendiren alanda
kullanilmasi, varlik ve hakikatin daha dogru bir sekilde anlagil-
masin1 miimkiin kilar. Ayrica soyut varliklarin mahiyetini tam
olarak kavraminin 6niinde birtakim engeller de s6z konusudur.
Insanin smirli zihin kapasitesi, belirli bir diinya hayati ile sinir-
I1 olusu, farkl bilgi seviyeleri ve metafizik varliklar1 dogrudan
deneyimlenmemesi gibi faktorler, bu kavrayisin 6ntindeki te-
mel engellerdir. Dolayisiyla siirli yetenek ve bilgiye sahip in-
sanin, manevi ve soyut varliklari algilamasi imkan disidir. Ciin-
kii o varliklar, insan aklinin kavrayis sinirlarini asan ve duyu-
lar yoluyla algilanabilen varliklarla kiyaslanamayacak nitelik-
te agskin olduklarindan dolayi, onlarla ilgili bilgiler ancak va-
hiy ve ilham denilen manevi bilgi kaynaklari ile elde edilebilir.

2. Bilginin imkam

Tarihsel olarak objektif bilginin kaynag1, mesruiyeti, kesin-
ligi ve dayandig; ilkelerin ne oldugu sorunu bilgi felsefesinin
ilgilendigi problemlerin basinda yer alir. Bilgi, insanoglunun
doga, insan, toplum, din ve gayb alemi gibi konular1 bilmek
tizere yapilan her tiirlii sistemli ¢cabasidir. Nesnesi ne olursa
olsun bilginin gecerli ve giivenilir olmasi i¢in bilimsel arastir-
ma yontem ve tekniklerinin kullanilarak elde edilmesi gerekir.

Diisiince tarihi boyunca tartisilan temel konulardan biri,
bilginin imkan1 meselesidir. Bilgi araglarindan biri, birkag1 ve-
ya hepsini kullanmakla insan, dogru bilgiye ulagabilir mi? Ya-
ni insanoglunun, maddi ve manevi istidat ve imkanlarin ¢alis-
tirmak suretiyle mutlak dogru bilgiye ulasip ulasamadig: ko-
nusu, tartisilan en temel meselelerden biridir. Bu konuda dii-
siince sistemleri genelde iki gruba ayrilir.
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Birinci grup, mutlak dogru bilgiye ulasilabilecegini kabul
edenlerdir. Onlara gore insan sahip oldugu bilgi vasitalarin-
dan biri veya birkag1 araciligiyla dogru bilgiye ulasabilir. Bun-
lar genel felsefe tarihinde Rasyonalis, Emprist ve Sezgici ekol-
lerdir. islam diinyasinda ise Messai, Tabilyyun (tabiatcilar), Is-
rakiyyun ve nakilci akimlardir. Onlara gore dogru bilgiye ulas-
mak miimkiindiir. Bu ekoller arasinda dogru bilgiye ulasilip/
ulasilamamasindan ziyade hangi arag ve vasita ile ulasilip ula-
silmadig1 tartismasi egemendir. Messailer’e gore dogru bilgi-
nin araci ve Olgiisti akil; Tabiatgilar’a gore duyu organlari ve
tecriibe; Israkiler’e gore sezgi ve kalbin inkisaf1; nakilcilere go-
re ise dogru haberdir. Bilginin giivenilirligi agisindan Islam’'in
ana kaynagi Kur'an’a bakildiginda bilgide kesinlik durumu s6z
konusudur.162 slam ulemasi, esyanin objektif ve bilinebilir bir
gerceklige sahip oldugunu belirtirken, aslinda bilginin miim-
kiin oldugunu vurgulamak istemistir. Onlara gore bilgi naza-
riyesine temel teskil eden iki ilke s6z konusudur. Birincisi, dig
duyular/sehadet aleminin bir hakikatinin olmas; ikincisi ise, o
hakikate dair bilginin objektifligi ve dogrulugudur.163 Ayrica
Islam dini, vahiy gelenegine dayandig1 ve gayb diinyast ile il-
gili bilgileri vahiy yoluyla insanlara aktardig1 igin Miisliiman-
lar, dogru bilginin imkan dahilinde olduguna inanmaktadir.164

Tkinci grup ise, mutlak dogru bilgiye ulasilabilecegini ka-
bul etmeyenlerdir. Onlara gore insan, sahip oldugu bilgi vasi-
talarindan biri veya birkagi araciligiyla dogru bilgiye ulasamaz.
Genel felsefe tarihinde bu gortiste olanlar; Septisizm (siiphe-
cilik), Agnostisizm ve Protagorasci akimlardir. Onlara gore ne
mutlak dogru bilgiye ulasmak miimkiin ne de ona ulastiracak
yegane bilgi kaynag1 s6z konusudur.

162 Tekastir, 102/5; Hakka, 69/51.
163 es-Sabuni, el-Bidaye fi Usuli'd-Din, 49.
164 Diizgtin, “Varlhik”, Kelam EI Kitab1, 204.
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Septisizm (siiphecilik), her tiir bilgi savin1 kuskuyla karsi-
layan, bunlarin temellerini, etkilerini ve kesinliklerini irdele-
yen, ayrica aklin kesin bir bilgi elde edemeyecegini, hakikate
erisilse dahi stirekli ve tam bir siiphe i¢inde kalinacagini, mut-
lak bilgiye ulasmanin miimkiin olmadigini savunan felsefi go-
riistiir. Ona gore dogru bilgiye ulasmak imkansizdir.16> Bilgi,
kuruntudan bagka bir sey degildir. Herkesin kendine gore bir
bilgisi vardir. Dolayisiyla 6zneler arasinda mutabakata varil-
mis ortak, gercek ve baglayici bir bilgi yoktur.166

Agnostisizm (bilinemezcilik), Eski Yunancada “bilinemez”
anlamina gelen “agnostostan”dan tiiretilmis bir terimdir. Bu
diisiince, felsefede, en genis anlamiyla, insan zihninin, insanin
biligsel giicliniin, mutlak olanin bilgisine ulasamayacagini ile-
ri siiren 0gretidir. Ona gore insan diistincesinin ve onun sinir-
I1 bilgisinin gercek varligi kavramasi soz konusu degildir. Ya-
ni onlar, insanin mahiyetinden kaynaklanan bir yetersizlikten
dolayi, higbir zaman varligin hakikatinin tam olarak idrak ede-
meyecegini ileri stirerler.

Protagorascilara gore, tiim bilgilerimiz duyumlardan gelir.
Duyumlar ise insandan insana gore degisir. Insan her seyin &1-
custidiir. Bilgilerimiz, nesneleri nasil algiladigimiza gore sekil-
lenir. Bagka bir ifade ile nereden baktigimiz ile ne gordiigtimiiz
arasinda iligki vardir. Bu iligki de yargilarimizi belirler. Onla-
ra gore dogru bilgi kisiden kisiye degistiginden dolay1, mutlak
dogruya ulasmak miimkiin degildir.

Goreli bilgiyi savunanlarin, varligin hakikatini ve buna ilis-
kin insani bilginin miimkiin oldugunu 6ne siiren ekollerden
farkl bir yaklagimi s6z konusudur. Goreli yaklasimin temel
tezi; gercekligin varlig1 ve buna iligskin bilginin objektifligi tar-

165 es-Sabuni, el-Bidaye fi Usuli'd-Din), 49.
166 Mengiisoglu, Felsefeye Giris, 59-60.
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tismalidir. Onlara gore bilginin, siibjektif kusurlardan armmaisg
ve mutlak bir gercekliginden bahsedilemez. Dolayisiyla onlara
gore varlik, hakikat ve onlara dair bilgi, mutlak degil, izafidir.16”

Bilginin imkani meselesi son ilahi din Islam’in temel ko-
nu ve degerlerinden biri olarak tebariiz etmistir. Zira bu din,
akil merkezli olup akil temeli {izerine bina edilmistir. Nitekim
onun ana kaynagi Kur’an-1 Kerim’'de Yiice Allah, ytizlerce de-
fa akil ylirtitmemiz, tefekkiir, tezekkiir ve tedebbiir (ibret al-
mak) etmemiz gerektigini ifade etmistir.168 Ayrica birgok ayet-
te insanin, varligin bilgisine, dis alemi gozlemleyerek ve bunlar
uizerinde diistinerek belli birtakim sonuglara ulasabilecegi ifa-
de edilmistir.1®® Dis diinya ise gaibe delalet etmektedir. Esya-
nin hakikati ve dis diinyanin varlig1 kesin olarak ortaya konu-
lamaz ve hayali seylerden ibaret kabul edilirse, dini miiessese-
nin tizerine kurulabilecegi bir dayanak noktasi kalmaz. Onun
igin Islam ulemasi, harigteki varliklarmn sabit oldugunu, bilgi-
lerimizin bu sayede gergeklestigini ve dolayisiyla dogru ve ob-
jektif bilginin miimkiin oldugunu ifade etmistir.

3. Bilginin Dereceleri

fslam ulemasina gore bilginin elde edilme sekli, derece-
si ve kesinligi birbirinden farklidir. Onlar, bu dereceleri, ya-
kin kelimesi ile ifade etmislerdir. Yakin kelimesi, s6zliikte
“y-k-n” kokiinden tiiremis olup stiphesiz, yani stiphe gotiir-
mez bir sekilde bilmek anlamina gelir. Terim olarak ise, hiik-
miin sebatiyla birlikte anlayisin siikin bulmasi, 70 siiphenin
ortadan kalkmasi, vehim, kusku, tahmin ve zanla karismamis
bilgi manasinda kullanilir. Yakini bilgi, kusku olma ihtimali

167 Muhammed Bakr es-Sadr, Felsefetuna, (Beyrut Dariit-Te’aruf, 2009), 185.
168 Ziimer, 39/8-9; Hasr, 59/2; Sad, 38/29.

169 Rum, 30/50.

170 Jsfahani, Miifredat, 1584.
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bulunan bir bilgi ile ilgili delil ve gostergelerin birikerek ke-
sin bir bilgiye ulasma siirecidir. Genel olarak bu siireg {i¢ se-
kilde kabul edilmistir.

3.1. Ilme’l-Yakin

[lme’l-yakin terkibi, liigatte, bir seyi gercek haliyle idrak et-
mek anlamina gelen “ilim” ile gercege uygun kesin bilgi, inang
ve hitkiim manasindaki “yakin” kelimelerinden meydana ge-
lir. Genellikle akil ve nakil, nazar ve haberin ifade ettigi bilgi-
ye, “ilme’l-yakin” denir. Bu kavram, bir seyi ilmi Olciiler ice-
risinde kesin bir sekilde bilmek anlamina gelir. Mesela, ¢ikar-
dig1 dumanin delaletiyle alevi goriilmeyen bir atesin bilinme-
si, ilme’l-yakine bir drnektir. Islami literatiirde varlik ve haki-
kati ilme’l-yakin derecesinde bilenlere Alim ad1 verilir. ilme’l-
yakin terkibi, Islam’mn ana kaynag1 Kur’an-1 Kerim’de su sekilde
ifade edilmistir: “(Sakinin bundan)! Eger kesin bir tarzda (ilme’l-
yakin) bilseydiniz boyle yapmazdiniz.”171 Bu ayette belirtildigi gi-
bi insanin, 6liimle ilgili bilgilerini bilingli bir sekilde diistintip
onlar siirekli hale getirmesi durumu ilme’l-yakin kavramiyla
ifade edilmistir.

Genellikle Islam kiiltiiriinde bilginin temel kaynaklarindan
akil ve naklin verdigi bilgilere ilme’l-yakin bilgiler ad1 verilir.
Bu bilgiler nesnel, kesin ve baglayici kabul edilir. Cogunluk-
la akil ile naklin verdigi bilgiler arasinda bir uyum s6z konu-
sudur. Iki kaynak birbirini destekler, biri digerini nakzetmez
ve cogunlukla aralarinda ihtilaf olmaz. Sayet bir ihtilaf varsa
ki, bu durumda ya akil selim degil ya da nakil sahih degildir.
Boyle bir tenakuz goriildiigii zaman ise, akil esas alinarak, na-
kil tevil edilir ve aralarindaki geliski giderilir.172

171 Tekastir, 102/5.
172 Golctik-Toprak, Kelam, 100.
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3.2. Ayne’l-Yakin

Ayne’l-yakin terkibi liigatte, miisahede etmek manasinda-
ki “ayn” ile gercege uygun bilgi anlamindaki “yakin” kelime-
lerinin birlesmesinden meydana gelir. Genellikle duyu organ-
lar1 araciligiyla miisahede edilen ve tecriibe yoluyla elde edi-
len bilgiye, “ayne’l-yakin denir.1”3 Mesela, atesin varligini, ale-
vini gorerek miisahede etme durumu ayne’l-yakine bir 6rnek-
tir. Bilginin bu derecesi bir sekilde varliklar1 oldugu gibi gor-
meyi ifade eder. Bu kavram Kur’an’in bir ayetinde: “Andolsun
ki onu ayne’l-yakin ile goreceksiniz”174 seklinde ge¢mistir. Baska
bir ayette ise: Hani bir zaman [brahim: “Rabbim, bana oliileri nasil
dirilttigini goster” demisti. (Allah ona: Yoksa) “Inanmuyor musun?”
deyince, “Hayr (elbette inantyorum), ancak kalbimin tatmin olmas:
icin (bunu istiyorum)” cevabini verdi”17> seklinde ifade edilmis-
tir. Bu ayetlerde belirtildigi gibi ayne’l-yakin tabiri, varliklar
oldugu gibi miisahedeyi ifade etmektedir. Ayrica duyu organ-
lar1 vasitasiyla hissedilen bilgiler, haber yoluyla elde edilen bil-
gilerden ¢ok daha ikna edici kabul edilmektedir. Yani akil ve
habere dayanan ilme’l-yakin bilgiler, miisahede ile elde edilen
ayne’l-yakin bilgiler kadar giiven verici ve siiphe giderici ka-
bul edilmemektedir.176

3.3. Hakka'l-Yakin

Hakka'l-yakin terkibi liigatte, gercek varlik, dogru hiikiim
anlamindaki “hak” ile gercege uygun kesin bilgi anlaminda-
ki “yakin” kelimelerinden olusur. Kalp ile hissedilen, basiret-
le miisahede edilen ve yasanarak elde edilen bilgiye “hakka’l-

173 Yavuz, “Ayne’l-Yakin”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlar1 1991),
4/269-270.

174 Tekastir, 102/7.

175 Bakara, 2/260.

176 Golctik-Toprak, Kelam, 100.
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yakin” denir. Bagka bir ifadeyle bu kavram, i¢ duyu veya ig tec-
riibe yoluyla ulasilan ve kesinlik bakimimndan en son merhale-
yi teskil eden dogru bilgi diye tanimlanmistir. Son dénem Is-
lam ulemasindan Muhammed Hamdi Yazir'a gore hak ile ya-
kin kavramlar1 ayni anlamdadir. Burada hakkin yakine izafe-
si, bir cesit tekittir ki, o da yakinin en son derecesi ve kesin bil-
ginin varilabilecek son merhalesi anlamindadir. Dolayisiyla
hakka’l-yakin, ilim ve duyularin 6tesinde bilfiil yasanilan ha-
kikati ifade etmektedir.1”” Mesela, atesin varligini kanitlamak
izere kisinin, kendi elini onun icine sokarak deneylemesi du-
rumu hakka’l-yakine bir 6rnektir.

Hakka'l-yakin terkibi, Kur'an-1 Kerim'de: ”f§te bu, hakkinda en
kiigiik siiphe bulunmayan en kesin gercegin ta kendisidir.”178 seklin-
de ifade edilmistir. Bu ayette belirtildigi tizere hakka’l-yakinin
kavramui, bizzat yasanip idrak edilen bir bilgi anlaminda kulla-
nilmustir. Bu bilgi tiirti halk arasinda, “tatmayan bilmez” sek-
linde formiile edilmistir. Yani bir seyin mahiyet ve hakikati
ancak hakka’l-yakinle bilinebilir. Bu yolla elde edilen bilgiler,
duyu ve akil ile kazanilmasi veya soz ile ifade edilmesi giic bir
durumdur. Zira hakka’l-yakin yoluyla elde edilen bilginin 6te-
sinde daha kesin bir bilgi yoktur. Ilmin bu derecesine ulasan-
lara Arif ad1 verilir.17®

Tasavvuf ehline gore hakka'l-yakin, kulun Allah’ta fani ol-
mas1 ve O'nunla yalniz ilmen degil hem ilim hem miisahede
hem de hal itibariyle beka bulmasidir. Bir kisim Tasavvuf eh-
line gore ilme’l-yakin seriatin zahirini, ayne’l-yakin seriatta ih-
lasi, hakka’l-yakin ise miisahede yoluyla seriatin i¢ yiiziine va-
kif olmay ifade eder.180

177 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,.), 6/4726.

178 Vakia, 56/95.

179 Golctik-Toprak, Kelam, 101.

180 Yavuz, “Hakka’l-Yakin”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlar1 1997),
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Tasavvuf ehline gore ilme’l-yakin, akli ve nakli ilimleri de-
lilleriyle bilen alimlerin bulundugu bilgi derecesini ifade eder.
Ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin ise derecelerine gore miikagefe
ve miisahedeye mazhar olan peygamberlerle velilerin bulun-
dugu bilgi mertebelerini olusturur.!8! Ancak tasavvuf ehlinin,
ilme’l-yakini alimlere, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakini ise sadece
peygamberlerle velilere tahsis etmesi®2 isabetli degildir. Ciinkii
Islam diisiincesine mal olan bu ii¢ bilgi derecesi, vahiy ve ilha-
ma konu olmayan biitiin bilgiler igin gegerli kabul edilmistir.183

Islam diisiince tarihinde genellikle dogru bilginin kesinlik
dereceleri ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin olmak
tizere li¢ kategoride ele alinmstir. Bu ti¢ terim bedihi (agik) bil-
gileri ihtiva eder.184 Zira sihhati hakkinda yakin bulunmayan
bir ilim, zaten ilim degildir.185 [lme’l-yakin akli veya nakli delil
ile ayne’l-yakin duyu yoluyla elde edilen bilgiyi, hakka'l-yakin
ise i¢ duyu veya ig tecriibe vasitasiyla insanda meydana gelen
en kesin bilgiyi ifade eder. Kur'an'da kafirlerin cehenneme gi-
recegine dair verilen haberler ilme’l-yakine; onlarin cehenne-
mi gorerek bilgilenmeleri ayne’l-yakine; oraya girip azabi biz-
zat tatmalariyla hasil olan sonug ise hakka’l-yakine 6rnek ola-
rak zikredilmistir.

Sonug olarak Islam ulemasina gore her ii¢ bilgi derecesi ke-
sinlik bakimindan birbirinden farklidir. Ancak gergege uygun-
luk niteligi tasidig1 icin bunlarin ifade ettikleri bilgilerin objek-
tif mahiyeti agisindan bir fark bulunmadigini, insanda olus-

15/203-204.

181 Hucivri, Hakikat Bilgisi, 533.

182 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 179.

183 Yavuz, “Ilme’l-Yakin”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1 2000),
22/137-138.

184 Abdulkerim Kuseyri, Kugeyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 1999), 179.

185 Ali b. Osman Ciillabi Hucivri, Hakikat Bilgisi, haz. Stileyman Uludag, (istanbul:
Dergah Yayinlari, 1996), 532.
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mas! yoniinden degisiklik arz ettigini soylemek miimkiindtir.
[lme’l-yakin, kesin bilginin ilk basamagini olusturur. Bu basa-
mak, dogru bilgiyi ifade etmesine ragmen dis tecriibeye da-
yanan ayne’l-yakin ile i¢ tecriibeye dayanan hakka’l-yakin ba-
samaklarmin gore tereddiitleri gidermede daha az giigliidiir.

4. Bilginin Cesitleri

Islam ulemas: tarafindan mutlak bilen varlik Yiice Allah ile
nispi bilen varlik insanin ontolojik yapisindan hareketle bilgi
meselesini taksim etmistir. Islam diisiincesinde fizikle metafi-
zigin ig ige algilanisi, bilgi ile inancin birbiriyle yakin iliskisi,
insanin bilme eylemiyle ilahi mesajin birlikte degerlendirilisi,
bilgi probleminin farkl ilim dallarinda muhtelif muhtevalar
kazanmasina yol agmistir.186

Ulemanin bilgiyi farkli sekillerde tanimlamasi, bu kavra-
ma yiikledikleri anlam ve konuyu ele alis bigciminde; mezhep-
sel farkliliklar ve yasadiklari donemin sosyo-kiiltiirel yapisi gi-
bi etkenler belirleyici olmustur.!8” Ayrica bilginin nesnesi olan
varlik, ¢ok boyutlu ve ¢ok yonliidiir. Bilgi de varliga iliskin ol-
dugundan, bilginin kendisi, onun 6zne ve nesnesi, onlarin ilis-
kisi, bilginin ait oldugu alan, elde edilisi ve bilgi akt1 agisindan
cesitli tlirleri s6z konusudur. Miisliimanlar arasinda genel ola-
rak bilginin gesitleri su sekilde ele alinmistir.

4.1. Kadim Bilgi

Bilgi, en basit anlamiyla bilmek demektir. Kadim varlik olan
Yiice Allah’a nispet edilen bilgiye kadim (ezeli) bilgi ad1 veri-
lir.188 Buna mutlak bilgi de denir. Bu bilgi, kazanilmis olarak

186 Taylan, “Bilgi”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymnlar1 2001), 6/157-
161.

187 Memis, Ehl-i Siinnet'te Farklilasma, (Ankara: Fecr Yaymlari, 2024

188 el-Bakallani, Temhidii'l-Evail ve Telhisii’d-Delail, 26.
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nitelendirilemeyen, herhangi bir nazar ve tefekkiiriin tirtinii ol-
mayan, aracisiz, engelsiz, eksiksiz, ezeli ve mutlaktir. [lahi bir
sifat olarak ilim, Yiice Allah’in gerek duyu alan1 gerekse du-
yu 6tesi aleme ait biitiin varlik ve olaylar1 bilmesi anlamina ge-
lir.189 Kur’an’da bu sifat, zaman ve mekan sinir1 olmaksizin kii-
ciik-biiytik, gizli-asikar her seyi ve her olay1 miisahede etmis-
¢esine hakkiyla bilmek!?0 anlaminda kullanilmistir. Bu durum
Kur'an'da: “Yaratan bilmez mi? O, en gizli seyleri bilir, (her sey-
den) hakkiyla haberdardr” 191 “Gaybin anahtarlar: yalmizca O'nun
katindadir. Onlar: ancak O (c.c.) bilir. Karada ve denizde olan: da
bilir. Hicbir yaprak diismez ki onu bilmesin. Yerin karanliklarinda
da hicbir tane, hicbir yas, hicbir kuru sey yoktur ki apacik bir kitapta
(Allah’n bilgisi dahilinde, Levh-i Mahfuz'da) olmasin”19% seklinde
ifade edilmistir. Bu ayetlerde ifade edildigi gibi Yiice Allah'in
yarattigini bilmesi, yaratmanin tabii bir sonucudur. O'nun bil-
medigi veya bilemeyecegi herhangi bir sey s6z konusu degil-
dir. Zira bilmemek, ilah olmanin mahiyetine aykiridir. Dolay1-
styla cehalet, O'na ar1z olamaz.1%3

Islam dinine gore tiim varlig1 yaratan siiphesiz Yiice Allah’tir.
O’'nun, kendi yaratigini bilmemesi aklen muhaldir. Zira yara-
tan bilir. Ayrica O (c.c.), hem tiim varli1 biliyor ve yaratiyor
hem de onlarin bildiklerini de biliyor. Dolayisiyla O'nun ilmi-
nin diginda herhangi bir bilginin bulunmasi miimkiin degildir.
Aslinda biitiin bilgiler, O'nun ilminden bir parcadir. Bu durum
Kur’an’da: “Onlar (insanlar vb.) O'nun ilminden, kendisinin diledi-
§i kadarindan baska bir sey kavrayamazlar” 1% “ Allah, Adem’e bii-

189 Olgun, ilim Tasniflerinde Tasavvuf, 50.

190 Bakara, 2/29.

191 Miilk, 67/14.

192 En’am, 6/59.

193 Yavug, “Ilim”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/108-
109.

194 Bakara, 2/255.
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tiin varliklarin isimlerini 6gretti.” 195 seklinde ifade edilmistir. An-
cak O'nun ezelde bilmesi, insanlarin kendi iradeleriyle ortaya
koydugu fiillerin meydana gelmesinde zorunlu bir sebep de-
gildir. Zira Yiice Allah, ezeli olan ilmiyle olaylari, nasil var ola-
caklarsa oylece bilmektedir. O'nun bilmesi, hi¢bir zaman zo-
runluluk meydana getirmez. Allah’in olacak olan seyleri 6nce-
den bilmesi, kulun yapmayi tercih ettigi islerin, kulun istedigi
sekilde yaratmasina engel degildir.

Sonug olarak Islam dinine gore Yiice Allah, biitiin varliklart
biitiin yonleriyle ve kiilli bir sekilde bildigi gibi tiim ciizileri de
her boyutuyla bilmektedir. O'nun ilmi, mahltkatin bilgisi gi-
bi belli bir zaman ve mekanla kayith degildir, belli bir diisiin-
ce, fikir veya istidlale miinhasir olmaktan miinezzehtir. Ciin-
kit O'nun ilmi zatiin geregi ezeli ve kusatici bir sifattir. Bu si-
fatin zidd1 olan bilgisizlik, cehalet ve unutkanlik gibi vasifla-
rin Allah i¢in diistiniilmesi imkansizdir. Clinkii bunlar noksan-
lik alametleridir.19¢ Halbuki Yiice Yaratici, blitiin noksanliklar-
dan miinezzehtir. O (c.c.), kullarina ait her seyi biliyorken, kul-
lar, O'na ait her seyi bilemiyor. Zira onlarin, mekandan miinez-
zeh, sonsuz ve benzersiz olan Allah’a ait tiim gercekleri bilme-
si, imkan disidur.

4.2. Hadis Bilgi

Hadis bilgi, hadis (sonradan meydana) bir varlik olan insan,
cin ve melek gibi varliklara nispet edilen bir bilgidir. Hadis kav-
rami, sonradan yaratilan ve meydana gelen sey demektir.1%7 Is-
lam inancina gore Yiice Allah’in disindaki tiim varliklara hadis

195 Bakara, 2/31.

19 Yusuf Kenan Atilgan, “Islam Diistincesinde flmin Kaynag1, imkan1 ve Sinirla-
11”, Mug Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt:1 Say1:2 Aralik: 2013,
ss. 191-214.

197 el-[sfahani, Miifredat, 377.
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varliklar ad1 verilir. Bu varliklar sonradan yaratildig: gibi sa-
hip olduklar: bilgi de sonradan var olur. Dolayisiyla bu bilgi,
sahipleri gibi clizi, gegici, izafi, aracili, engele takilan ve eksik
bir olgudur.'®8 Yani hadis bilgi, zaman ve mekana bagli olarak
gerceklesir. Dolayisiyla bu bilgi, mutlak varlik ve hakikati her
seyi ile kusatamaz ve birtakim araci kaynaklara ihtiyac duyar.

Islam literatiiriinde insan bilgisi ile ilgili temel iki yaklagim
s0z konusudur. Birincisi, insanin dogustan hi¢bir sey bilmez bir
sekilde diinyaya geldigidir.!° Buna dair bir¢ok nass s6z konu-
sudur. Kur'an'da insanin cahil oldugu,?% kendisine talim edil-
diginden baska bir sey bilmedigi?0! ve kendisine isimlerin (es-
yanin isimleri) 6gretildigi?’? gibi hususlar, onun dogustan bil-
gisiz bir sekilde yaratildiginin kanit1 olarak kabul edilmektedir.
Zira bu ayetler, insanin dogustan hicbir sey bilmedigi, aksine
her seyi sonradan 6grendigi anlamina gelmektedir.

Tkincisi, insanin dogustan bilgi elde etme istidat ve yetene-
giyle yaratildigidir. Bu imkan sayesinde insan, diger varliklar-
dan ayrilarak bilgi iiretebilmektedir. Islam’a gore Yiice Allah,
insanogluna, ruhundan tiflemig?% ve ona iistiin 6zellikler ver-
mis, onun mahiyetine iyilik ve giizellik duygusunu yerlestirmis,
esyanin hakikatini anlamasi icin ona akil, vicdan, sir ve kalp
gibi duygular vermistir. Modern bilimler manevi seyleri inkar
ettigi i¢cin bu manevi/i¢ duyularin verdigi bilgileri de inkar et-
mis ve i¢lerinden sadece duyular ile akl1 ve onlarin verdigi bil-
gileri kabul etmistir.

Insanoglu, bilgi sahibi ve onu iireten bir varlik olsa da onun
ilmi, siireg icerisinde meydana gelir ve smirlidir. Hicbir insan

198 Memis, Mu 'tezili Bir Bakigla Bilgi Problemi, (Ankara; Sarkag Yaynlari, 2011), 119.
199 Nahl, 16/78.

200 Ahzap, 33/72.

201 Bakara, 2/32.

202 Bakara, 2/31.

203 Secde, 32/30.
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asla her seyi bildigini iddia edemez. Bu durum Kur'an'da: “Her
bilenden daha iyi bilen vardir2% ve “Insana ilimden az bir sey
nasip edilmistir”20> seklinde ifade edilmistir. Bu ayetlerde ifa-
de edildigi iizere insan bilgisi, hem dereceli ve siireg igerisin-
de meydana gelir hem de ciizi ve siirl bir karaktere sahiptir.

Genelde hadis bilgi, farkli bilim dallarinda mubhtelif sekil-
lerde tasnif edilmis bir bilgi tiirtidiir. Bu tasnifin en 6nde gele-
ni, onun, nakli ve akli bilgi seklinde ikiye ayrilmis olmasidir.
Nakli bilgi, naslardan yani Kur’an ve siinnetten elde edilir. Bu
bilgilerde, naklin sthhati ve manaya delaleti 6nemlidir. Nakli
bilgiler, yalan soylemesi ihtimal dahilinde olmayan bir topluluk
tarafindan aktarilmigsa ve anlasilmasinda bir kapalilik yoksa
bu bilgi kesinlik ifade eder ve ona yakini bilgi adi1 verilir. Sayet
bilgi ahad haber yani tek kisinin bildirmesiyle gerceklesmisse
veya manasinda bir kapalilik varsa bu tiir bilgide stiphe var ve
ona zanni bilgi denir.

AKIi bilgi, tefekkiir ve diistinme yoluyla meydana gelen
bilgidir. Bu bilgi kendi icinde zaruri (bedihi) ve nazari bilgi
(iktisabi, istidlali) olarak ikiye ayrilir.206 Zaruri bilgi, bir kisi-
nin fazla diistinmeden, mantiki ¢ikarim yapmadan ve akil yti-
riitmeden dogal olarak sahip oldugu bilgidir. Akli bilgi, delil
gerektirmez, kendiliginden ve kaginilmaz olarak ortaya cikar.
Bu bir nevi a piori/dogustan gelen??” bilgiye benzer. Zaruri bil-
ginin elde edilisinde insanin herhangi bir miidahalesi s6z ko-
nusu degildir. Modern bilimler genellikle dogustan gelen bil-
giyi kabul etmezler. Onlara gore insan zihni, diinyaya bos bir

204 Yunus, 10/76.

205 fsra, 17/85.

206 es-Sabunt, el-Bidaye fi Usuli'd-Din, 50.

207 A priori, kelime anlami olarak dnceki demektir. Ancak genel kullanim alani olan
felsefede, deneyden &nce olan anlaminda kaliplagsmistir. Deneyden sonra olan
anlamindaki a posteriorinin karsitidir. S. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozlii-
§ii, (Istanbul: Otuken Yaynlari, 1984), 36.
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levha gibi gelir ve tiim bilgileri sonradan edinir. Bu da onlarin
zaruri bilgiyi reddettigi anlamina gelir.

Nazari bilgi, Islami agidan ¢ok énemli oldugu gibi modern
bilimlerin kullandig1 arastirma yontem ve tekniklerin de teme-
lini olusturmaktadir. Nazar kavrami sozliikte bakmak, gormek,
aragtirmak, karsilastirmak ve sonucu diisiinmek anlamlarina
gelir. Terim olarak ise nazar, bilinenlerden yola ¢ikarak bilin-
meyenleri ortaya ¢ikarmak manasindadir.?% Nazari bilgi, insan
cabasi (kesbi) ve bir delil sonucu elde edildiginden dolay: za-
man zaman ona kesbi veya istidlali bilgi ad1 da verilir. Bu bilgi
tiirdi, bilinmeyenleri bilmek veya bir sonuca ulasmak igin mut-
laka bir delil kullanmak ve fikri bir etkinlik yapmak zorunda-
dir. Yani bu bilgi, tamamen insanin, kendi istidlal ve kudretiyle
ulasti1 bir sonugctur. Dolayisiyla nazari bilgi, bir konu hakkin-
da yapilan tefekkiir ve istidlalin ardindan ortaya ¢ikan bir bil-
gi tiirtidiir.2% Bu bilgi, kendi icinde iki kisma ayrilir. Eger bil-
gi objektif, saglam delile dayaniyor ve kesinlik ifade ediyorsa
buna burhani bilgi ad1 verilir. Sayet bilgi, siiphe tasiyorsa ve-
ya stibjektif delillere dayaniyorsa ve sadece ikna yoluyla orta-
ya ¢ikiyorsa buna da hatabi bilgi denir. Hatabi bilgi, bir kisiyi
s0z ile ikna etmek anlaminda kullanilir, stipheli delillere daya-
nir ve kesinlik ifade etmeyen akli bilgidir.

Islam ulemasina gore nazari bilgiler iki sekilde elde edilir.
Birincisi, nesnel bilgi kaynaklar1 denilen duyular, akil ve mii-
tevatir haberden hareketle yapilan nazar, tefekkiir, tedebbiir
ve istidlal yoluyla kazanilir. Bu yolla elde edilen bilgi, nesnel
ve baglayici, kesin ve dogru kabul edilir. Ikincisi ise riyazat ve
miicahede ile kalbi temizleme ve nefsi tezkiye etme yoluyla ka-
zanilir ki, ona da lediinni ilim ad1 verilir.210 Bu yolla elde edi-

208 Seyfitddin Ebu’I-Hasan el-Amidi, el-Ilkam f1 Usiilil-Ahkam. (Kahire: 1967), 1/ 8.
209 Bakillani, et-Tembhid, 26. .
210 Fahreddin er-Razi, Mefatihiil-Gayb, (Beyrut: Darii'l-Kutubu'l-Ilmiyye, 1990),
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len bilgiler, siibjektif olup dogrulugu ve kesinligi tartismalidur.
Bu bilginin dogrulugunu ispatlamak miimkiin olmadigindan
ve sadece kisinin vicdaniyla ilgili bir hal oldugundan dolay1
baskalar1 icin baglayici bir bilgi olarak kabul edilmemektedir.

5. Bilginin Kaynaklar

Insanin bilgi edinme vasitalari ve giivenilirligi hem insanlik
tarihinde hem de Islam diisiince tarihinde tartisilmis temel ko-
nulardandir. Bilginin kaynag1 meselesi epistemolojinin en te-
mel meselelerinden biridir. Bilginin degeri, onun kaynagimnin
saglam ve gecerli olmasina baghdir. Kaynagin dogrulugu ol-
clisiinde bilgi de degerli addedilir. Zira onun kaynagy, olgtitii
ve degeri anlasilmazsa, tiirii ne olursa olsun, herhangi bir sag-
likli tartismanin yapilmas: miimkiin degildir. Onun icin bilgi-
nin kaynaklari1 ve esas orijininin ne oldugu meselesi insanligin
ve Islam’mn en &nemli bir meselelerinden biridir.2!1

Genellikle bilgi kaynaklarinin farkli olusu, bilgiye konu olan
varliklarin niteliklerinin farkli olusundandir. Duyularla algila-
nabilir maddi evrenin bes duyu ile algilanabilirliginde herhangi
bir sorun yoktur. Bes duyu organi, kendi alg1 alanimin disinda
kalan varlik ve olaylari, ancak akil ve manevi bilgi vasitalarry-
la algilayabilmektedir. Akil ve bes duyu organinin alg sinirla-
rinin disinda kalan varliklarin bilgisine ise ancak vahiy, ilham
ve riiya yoluyla ulasilabilir.212

Epistemolojik olarak bilgi elde etmenin muhtelif asamalar1
s6z konusudur. Ilk olarak duyularla hissetme ve algilama, son-
ra akilla anlama ve hatirlama, en sonunda egitimle alistirma ve
uygulama merhaleleri gelir. Bu asamalar, daha ¢cok maddji var-

21/126.
211 Liitfi Bergen, Bilginin Kaynag: Nedir?, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2015), 138 vd.
212 Harun Gaglayan, Kelam da Bilginin Kaynaklari, (Ankara: AUSBE Basilmamis Dok-
tora Tezi, 2009), 62.
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liklar alaniyla ilgili durumlardir. Ancak insanoglu, madde 6tesi
alemi de merak edip anlamaya ¢alisan bir varliktir. O diinyaya
ait bilgileri ise ancak vahiy, ilham ve riiya denilen manevi yol-
larla elde edebilir. O alana ait bilgiler, iman ve teslimiyeti ge-
rektiren gerceklerdir. Objesi degistiginden dolayi, insanin elde
ettigi bilginin ara¢ ve kaynaklar1 da degismektedir. Genel ka-
bul goren bilgi kaynaklarini su sekilde ele alabiliriz.

5.1. Duyular

Insanoglu, cevresinde olup bitenleri evvela duyu organlari
araciligiyla algilar. Bagka bir ifadeyle insan, etrafindaki cisim-
lerin renk, koku, sertlik, yumusaklik ve sicakligimi duyu organ-
lartyla hisseder. fslami terminolojide duyu kavrami genellikle,
“his” ve “hasse” kelimeleri ile ifade edilmistir. Duyu, kendisi
ile hiss arazlarin idrak edildigi kuvvedir.213 Insanoglu ilk ola-
rak duyular denilen isitme, gorme, koklama, tat alma ve do-
kunma hislerine sahip bir varlik olarak yaratilmistir. Yiice Al-
lah, bu duyularin her birini belli baz1 seyleri idrak etmek tize-
re yaratmistir. Yani her duyu organi, kendi algi alanina ait bil-
gileri idrak etmek tizere tasarlanmstir. Ayrica duyularin dog-
ru bilgileri verebilmesi i¢in onlarin saglam ve saglikli olma-
st (havass-1 selime) gerekir.214 Aksi takdirde bunlarin bilgiye
kaynaklik yapmasi zorlasir. Bilginin ilk ve temel kaynag1 ola-
rak duyularimiz, dis diinyay: algilamada adeta aklin ajanlar1
konumundadir. Zira insan, ilk olarak kendi disindaki nesnele-
ri bes duyu organiyla hisseder ve algilar. Daha sonra o bilgile-
ri akil vasitasiyla analiz edip sentezleyerek birtakim sonugla-
ra ulasir. Genellikle duyu organlari vasitasiyla elde edilen bil-
giler zorunlu ve yakini bilgiler olarak kabul edilmistir. Onun

213 g]-fsfahani, el-Miifredat, 231.
214 e]-Bakillani, Temhidii’l-Evail ve Telhisii'd-Delail, 26.
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icin bu bilgileri elde etmek icin herhangi bir calisma ve caba-
ya, akli yontem ve tefekkiire gerek yoktur.

Islam dininin temel kaynagi Kur'an-1 Kerim, bilgi elde etme
araclarindan biri olan duyu organlarina bircok ayette isaret et-
mistir. O ayetlerin birinde insanin yaratilisindan itibaren gelisen
ve artan bilgi ve tecriibesi su sekilde dile getirilmistir: “Allah, si-
zi analarimizin karmindan, siz hicbir sey bilmez durumda iken ¢ikardh.
Siikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi” 215 Bu ayet-
te, bilgi ile ilgili bir¢ok hususa deginilmistir. Evvela, insanoglu-
nun, dogum oncesi herhangi bir bilgiye sahip olmadan diinya-
ya geldigine; ikincisi, bilgi edinmenin kaynaklarina; ticiinctist,
bilginin, siikrii gerektirecek diizeyde ¢ok 6nemli bir nimet ol-
duguna; dordiinctisii ise bilgi kaynaklarmin hiyerarsik yapisi-
na temas edilmistir. Ayette 6nce kulak, sonra goz, en sonunda
ise kalbin zikredilmis olmasi, bize, bilgi elde etmenin siireg ve
hiyerarsik yapisin1 gostermektedir. Zira bilgilenmenin ilk ba-
samagl, yani insanin esya ile iletisim kurmasinin ilk ve en te-
mel vasitasi, duyu organlaridir. Onlardan gelen bilgiler daha
sonra akil ve diger kaynaklar araciligiyla analiz edilerek birta-
kim sonuglara ulagilir. Bilginin ilk basamag1 olarak kabul edi-
len duyu organlarimizi su sekilde siralayabiliriz.

5.1.1. Goérme

Insanin temel duyu organlarindan biri, gérme duyusudur.
Cevredeki cisimlerin sekil, renk ve hareketleri, gorme organi
olan gozlerle algilanir. Gorme olaymin gerceklesebilmesi igin
cisimlerden goziimiize 15181n gelmesi gerekir. Gozlerimiz, ci-
simlerden gelen 15181 6nce algilar daha sonra onu beyne iletir.
Boylece cisimlerin uzaklhig, sekli, rengi ve biiytikliigii algilan-
mis olur. Isigin olmadigi ortamlarda gorme olay1 da gercekles-

215 Nahl, 16/78.
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mez. Karanlikta herhangi bir seyi gormek miimkiin olmadigin-
dan dolay, gérme olayinin gergeklesmesi i¢cin mutlaka 1sik de-
nilen olgunun olmas: gerekir.

Gozlerimiz, glinlitk hayatimizda biiyiik bir éneme sahip-
tir. Onlar, 151k ve renk diinyasina acilan pencerelerimizdir. Ni-
tekim bu duyu, insan igin ¢ok 6nemli bir bilgi kaynagidir. Bu
durum Kur’anin bir¢ok ayetinde acik bir sekilde dile getiril-
mistir. Mesela: “Stiphesiz biz insani, karisim halindeki az bir
sudan (meniden) yarattik ve onu imtihan edecegiz. Bu sebeple
onu isitir ve goriir kildik”216, “Simdi bak Allah’in rahmet eser-
lerine ki, 6liimiiniin ardindan yerytiziinii nasil diriltiyor! Stip-
hesiz bunu dirilten, 6liileri de kesinlikle diriltecektir. O'nun
her seye giicli yeter”.217 Bu ayetlerde belirtildigi gibi insanog-
lu goérme hissi ile yaratilmis bir varliktir. Bu his ile birlikte in-
san hem kendisinin hem de evrenin i¢indeki varliklarin yara-
tilis hikmetini diistiniir ve onlar {izerinde birtakim bilgiler edi-
nir. Zira daha 6nce hakkinda higbir bilgiye sahip olmadigimiz
bir varligi gormekle onun hakkinda birgok bilgi ediniriz. An-
cak goziin verdigi bilgiler her zaman giivenilir olmayabilir. Ba-
zen gozlerimiz yanilabilir. Onun igin gercegi algilamakta go-
ziin verdigi bilgiye tiimiiyle glivenilemez. Bu durum Kur’an-1
Kerim’'de: “Ey Musa! Ya once sen at ya da 6nce atanlar biz olalim”
dediler. (Musa), “Siz atin” dedi. Bunun tizerine onlar (ellerindeki-
ni) atinca insanlarin gozlerini biiyiilediler ve onlara korku saldilar.
Biiyiik bir sihir yaptilar”?18 seklinde ifade edilmistir. Bu ayette
belirtildigi gibi 6zel ve heyecanli durumlarda veya endiseli ve
sikintili anlarda insanin diger duyu organlar gibi goz de var
olan ortam ve durumdan etkilenebilir ve dolayisiyla bir gerge-
gi farkl algilayabilir.

216 nsan, 76/2.
217 Rum, 30/50.
218 A'raf, 7/115-116.
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5.1.2. Isitme

Insanin temel duyu organlarindan biri isitme duyusudur.
Cevredeki sesleri algilamamizi saglayan isitme organimiz, ku-
laklarimizdir. Giinliik hayatta davranislarimizi, isittigimiz ses-
lere gore diizenleriz. Genellikle giivenligimizi saglayan uyarila-
r1 fark etme konusunda gorme ve duyma duyularimiz birlikte
calisir. Dolayisiyla isitme duyumuzun 6nemli bir bilgi kaynag:
oldugundan siiphe yoktur. Bu durum Kur’an'da: “... Bu sebep-
le insani isitir ve goriir kildik” 219 “Biz onlardan once, kendilerinden
daha zorlu nice nesilleri helak ettik de iilke iilke dolasip kagacak de-
lik aradilar. Kagacak bir yer mi var? Siiphesiz bunda, akl olan yahut
hazir bulunup kulak veren kimseler icin bir 6giit vardir”?20 seklinde
ifade edilmistir. Bu ayetlerde belirtildigi gibi Yiice Allah, kula-
ga ve dolayisiyla dinlemeye/isitmeye biiyiik bir deger atfetmis
ve onun vasitasiyla insani gergekleri dinlemeye davet etmistir.
Zira isitme ve haber alma vasitasi kulaktir. Bundan dolayidir
ki, peygamberlere ve dolayisiyla insanlara ilk olarak isitme yo-
luyla vahyin gercekleri intikal etmistir. Clinkii gercek anlam-
da insanin iman etmesi, ancak isitmesi ile miimk{in olur. Duy-
mayan ve dolayisiyla anlamayan veya anlamak istemeyen in-
sanin iman etmesi olas1 degildir.

Diger hisler gibi isitme duyusu da mutlak manada gercek
ve dogru bilginin kaynag1 olamayabilir. Mesela, baz1 durum-
larda kulak, duydugu birtakim sesleri farkl algilayabilir. Bu
durum bir ayette: “Onlar: gordiigiin zaman kaliplar: hosuna gi-
der, konugurlarsa sozlerini dinlersin. Onlar sanki duvara dayanmgs
kiitiikler gibidir. Her giiriiltiiyii kendi aleyhlerine sanirlar. Diisman
onlardir. Onlardan sakin. Allah onlarin canlarini alsin. Nasil bu ha-
le geliyorlar?”??! seklinde ifade edilmistir. Bu ayette belirtildi-

219 [nsan, 76/2.
220 Kaf, 50/36-37.
221 Miinafikun, 63/4.
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gi gibi isitme duyusu, insanin iginde bulundugu duruma gore
bazen gercegi farkl algilayip aksettirebilir.

5.1.3. Tat Alma

Insanin temel duyu organlarindan biri tat alma duyusudur.
Besinlerin tatlarini, agiz bosluguna yerlesmis olan dilimiz saye-
sinde aliriz. Her besinin kendine 6zgti bir tad1 vardir. Bal1 ye-
digimiz zaman aldigimiz tat ile peyniri yedigimiz zaman aldi-
g1miz tat birbirinden farklidir. Dilimiz sayesinde farkli besin-
lerin tatls, ac, eksi, tuzlu, sicak ve soguk olup olmadigini ayirt
edebiliriz. Besinlerin tadini alabilmemiz i¢in 6nce kokusunu
almamiz gerekir. Tat alma ile koku alma duyular arasinda si-
ki bir iliski s6z konusudur. Tat almay1, koku harekete gegirir.
Mesela, nezle oldugumuzda yiyeceklerin tad1 bize tuhaf gelir.
Bunun nedeni, burnumuz tikandig1 i¢in kokular1 tam alamiyor
olmamizdandir. Bununla beraber tat alma duyusu, insan igin
onemli bir bilgi kaynag1 olarak kabul edilir. Bu duyunun insa-
na bilgi kazandirdig: bir ayette soyle ifade edilmistir: “Allah’a
karsi gelmekten sakinanlara soz verilen cennetin durumu soyledir:
Orada bozulmayan su irmaklari, tadr degismeyen siit irmaklari, icen-
lere zevk veren sarap 1rmaklar: ve siizme bal irmaklar1 vardir. Orada
onlar i¢in meyvelerin her cesidi vardir...” 222 Bu ayette belirtildigi
gibi insanin tat alma duyusu belli baz1 durumlarda insana bir-
takim bilgiler saglayabilir.

Diger duyu organlar: gibi tat alma duyusu da yanilabilme
Ozelligine sahiptir. Hasta iken insanin bir tad1 ac1 olarak algila-
mas1 buna 6rnektir. Ayrica tat alma duyusunun verdigi bilgiyi,
baska hicbir sekilde tecriibe etmek miimkiin degildir. Acinin
aciligy, diger duyu organlar: tarafindan tecriibe edilerek anla-
silamaz. Yani bir nesnenin tuzlu, aci, eksi ve tath olup olmadi-

222 Kaf, 50/36-37.
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g1 ancak onu tadarak anlayabiliriz. Zira tat alma duyusuyla el-
de edilen sonuglari, herhangi bir deneysel ¢alisma veya diger
organlar araciligiyla test etmek miimkiin degildir. Onun igin
tatma alma duyusu araciligryla anlasilabilecek bir sey, ancak o
his vasitasiyla elde edilebilir.

5.1.4. Koku Alma

Insanin temel duyu organlarindan biri koku alma duyu-
sudur. Koku alma isini burnumuz sayesinde saglariz. Burun,
yliziimiiziin 6n tarafinda bulunan kokular1 alan solunum or-
ganimizdir. Bu organ, bir taraftan nefes alip vermemize yar-
dimci olur, diger taraftan solunan havanin temizlenmesi, 1s1-
tilmas1 ve nemlenmesini saglar. Birbirinden farkli kokular:
ancak burnumuz vasitasiyla algilariz. Koku, nesnelerden ay-
rilip havada yol alarak burnumuza ulasan minik tanecikler-
den olusur. Aldigimiz kokulara gore varliklar: ayirt edip ta-
niyabiliriz. Ornegin goziimiiz kapali olsa bile bir giiliin ko-
kusunu aldigimizda onu hemen anlariz. Dolaysiyla koku al-
ma duyusunun, insan i¢in 6nemli bir bilgi kaynag: oldugun-
dan siiphe yoktur. Insanin koku alma duyusu vasitasiyla bir-
takim bilgiler edinme durumu bir ayette: “Allah, yeri yaratik-
lar igin var etti. Orada meyve(ler) ve salkimli hurma agaclar: var-
dir. Yaprakli taneler, hos kokulu bitkiler vardir. O halde, Rabbini-
zin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz?”223 seklinde ifade edil-
mistir. Bu ayette ifade edildigi gibi bazi olay ve olgular ko-
ku alma duyusuyla anlasilabilir. Dolayisiyla koku alma du-
yusu, diger duyu organlar1 gibi bize belli bir birtakim bilgi-
ler kazandirabilir.

Koku alma duyumuz ayni zamanda bizi tehlikelerden ko-
rumaya da yardimcr olur. Herhangi bir yanik kokusunu aldi-

223 Rahman, 55/10-13.
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g1miz zaman bir seyin yandigini anlariz. Bozulan besinlerdeki
kotii koku, o besinin sagligimiz icin zararli oldugunu fark ede-
riz. Ayrica burnumuzda bulunan iki deligin olmasi, kokunun
hangi yonden geldigini anlamamiz acisindan da ¢ok 6nemli-
dir. Biitiin bunlarla beraber tat alma duyusu gibi koku alma
duyusu da dar bir bilgi alanina sahiptir. Mesela, uzun siire bir
koku alindiginda, zamanla ona kars: bir aliskanlik kazanilir ve
daha sonra bu koku hissedilmez olur. Varliklar hakkinda ko-
ku alma duyusuyla birlikte bazi bilgilere sahibi olabilsek bile
burnumuzun getirdigi her bilgi, mutlak dogru bir bilgi olma-
yabilir. Zira burun da diger duyu organlarimiz gibi yanilabi-
lir. Mesela, algiladig1 bir kokuyu iki farkli insan, onu farkli bir
sekilde hissedebilir. Bu durum bize koku alma duyumuzun,
gercegi oldugu gibi algilamada yetersiz ve eksik oldugu haki-
katini gostermektedir.

5.1.5. Dokunma

Insanin temel duyu organlarindan biri dokunma duyusu-
dur. Viicudumuzun disin1 tamamen kaplayan derimiz, dokun-
ma duyumuzu olusturan yardimci pargamizdir. Ayrica dokun-
ma duyu organi olan derimiz, viicudumuzun digini tamamen
Orterek i¢ organlarimizi korur. Cevremizdeki cisimlerin bir¢ok
ozelligini derimiz ile algilariz. Sadece cisimlerin degil, bulun-
dugumuz ortamin sicakligini da derimiz yardima ile hissede-
riz. Varliklarin sertlik veya yumusakliklari, sicaklik ve soguk-
luklar1 gibi 6zelliklerini dokunarak anlayabiliriz. Yani bir cis-
min sert, yumusak, sicak veya soguk oldugunu ancak dokuna-
rak anlariz. Dolayisiyla diger duyu organlar1 gibi dokunma du-
yusunun da onemli bir bilgi kaynag1 oldugundan stiphe yok-
tur. Bu durum bir ayette: “Stiphesiz ayetlerimizi inkar edenle-
ri biz atese atacagiz. Derileri yanip dokiildiikge, azabi tatmala-
r1igin onlarin derilerini yenileyecegiz. Stiphesiz Allah, mutlak
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gii¢, hitkiim ve hikmet sahibidir”??4 seklinde ifade edilmistir.
Bu ayette belirtildigi gibi dokunma duyusu vasitasiyla ac1 his-
sederiz. Bu da dokunma duyusunun bir bilgi kaynag: oldugu-
nu gostermektedir.

Dogru bilgiyi verme acisindan diger duyu organlarimiz gi-
bi dokunma duyumuzun da bazen yanilabilme ihtimali s6z
konusudur. Dokunma duyusu sayesinde elde ettigimiz bilgi-
lere her zaman tam anlamiyla giivenilmeyebilir. Mesela, eli-
mizi 6nce sicak bir suya, ardinda da 1lik bir suya soktugumuz-
da, o 1lik suyu oldugundan daha soguk algilayabiliriz. Boyle
bir deneyim, dokunma duyumuzun yanilabileceginin basit bir
ornegidir. Dolayisiyla dokunma duyusunun verdigi bilgilere
her zaman ve durumda mutlak gercek ve dogru bir bilgiymis
gibi glivenilmeyebilir.

Varliksal olarak insanin hayatta kalmasi ve hayatini diizen-
li bir sekilde yiiriitebilmesi, ancak duyu organlarin varligina,
saglamligina ve verdigi bilgilere baghdir. Yani giinliik yasan-
timiz1 sorunsuz devam ettirebilmemiz, duyularin verdigi bil-
giler vasitasiyladir. Genellikle saglikli olmak sartiyla duyular,
objektif bilgi kaynaklari olarak kabul edilir.??> Herhangi bir du-
yuda illetli bir durum varsa onun bilgisinin sthhatinden bah-
sedemeyiz.??¢ Bu durum, algilanan nesneyi arizi ya da yanilti-
a1 duruma getirebilir. Duyularin dogru bilgi vermesi i¢in on-
larin hastalik gibi arizalardan beri olmasi gerekir. Bunlarla be-
raber sehadet alemi ile ilgili duyularin verdigi bilgilerin deney
ve gozlem yoluyla bir nevi saglamasi yapilabildiginden dola-
y1, onlarin hatali olma ihtimali asgariye indirilebilmektedir.
Onun igin duyu organlar: araciligiyla elde edilen bilgiler, ge-
nelde nesnel kabul edilir.

224 Nisa, 4/56.
225 es-Sabuni, el-Bidaye fi Usuli'd-Din, 49.
226 A'raf, 7/115-116; Enfal, 8/44; Neml, 27/44.
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Kisacasi bilgi kaynagi olarak duyu organlari, cismani diin-
yaya ait cevher ve arazlar1 algilamada etkin bir arag olarak ka-
bul edilse de ruhani aleme dair cevher ve arazlari kavrama ye-
tisinden yoksundur. Bu durum insan bilgisinin ve algisinin si-
nirliligini, ruhani aleme dair bilgilere ulagsmak igin farkl epis-
temolojik kaynak ve yontemlere ihtiya¢ duyuldugunu goster-
mektedir. Ruhani varliklar, cismani varliklardan farkl: bir va-
rolus tarzina sahip olduklar igin insan akli ve vahiy bu varlik
kategorisini anlamak ve anlamlandirmak icin bagvurabilecek
araclardir. Ayrica insanin hem bedensel ve zihinsel sinirliliklar
tasimas1 hem de 6n kabullere sahip olmasi dolaysiyla mutlak
varlik ve hakikatin mahiyetini tam olarak kavrayamaz. Duyu-
larin verdigi bilgiler, mutlak varlik ve hakikati algilamada ye-
tersiz kaldigindan dolays, onlar1 anlamak ve algilamak igin akil
ve vahiy denilen bilgi kaynaklarindan istifade etmek gerekir.

5.2. Akil

Akil kavram liigatte, devenin bagi anlamina gelen “1-k-1”
kokiinden tiiremis olup??’ bilgiyi kabul etmeye hazir yetenek,
bu yetenek ile elde edilen bilgi veya bir nesneyi birakmamak
tizere yakalamak, alikoymak ve korumak gibi anlamlara ge-
lir.228 SGz konusu kavram, sahibini kotii durumlardan mene-
dip engelledigi igin bu sekilde isimlendirilmistir.?° Terim ola-
rak akil ¢ok farkli sekillerde anlamlandirilmistir. Genel anlam-
da akil, insan1 diger canlilardan ayiran ve onu sorumlu kilan
temyiz giicii, diisiinme ve anlama yetenegi seklinde tanimlan-
mistir.2%0 Biiyiik Islam alimlerinden biri olan Imam Maturidj,

227 el-Ciircani, Ta'rifat, 150.

28 el-Isfahani, Miifredat, 1019-1020.

229 fbn Manziir, Lisanu-Arab, IX, 326.

230 Yavuz, “Akil”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaymlar1 1989), 2/242-
246.
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akil kavramini, varliklar: ve onlarla ilgili bilgileri siniflandira-
rak sonuglar c¢ikaran ve insana kiyas yapma giicii veren zihni
bir yetenek?3! olarak tarif etmistir. Imam Gazali'ye gore akail, il-
min kaynagi, dogus noktasi ve temelidir. Ona gore akil ile ilim
arasindaki iligki, agagile meyve, giineg ile aydinlik, g6z ile gor-
me arasindaki iligki gibidir.?>2 Onun icin genelde tasavvuf ehli,
akli, hakki batildan ayiran bedendeki nur olarak tarif etmistir.233

Akil yeteneginin varligi kadar, fonksiyonu da 6nemlidir.
Ciinki fonksiyonel hale getiril(e)meyen akil, bilgi kaynagi ola-
mayabilir. Akil, insan yetenekleri icerisinde en énemli bilgi edin-
me vasitasidir. Diistince giicii olarak da isimlendirilen akil, bil-
gi edinme agisindan insana biiyiik imkanlar saglar.234 Insanog-
lu, hayatin1 devam ettirmek icin akil sayesinde gerekli bilgiyi
edinir. Zira akil, insana sahip oldugu bilgilerden hareketle yeni
bilgiler edinmesini temin eder. Onun igin Islam dini, akla bii-
yiik bir 6nem vermistir.

Islam dinine gore Yiice Allah'in, insana verdigi en biiyiik
nimetlerden biri akil yetenegidir. Bu anlamda insan1 hayvan-
lardan ayiran ve onu sorumlu kilan giig, akil giictidiir. Bilgiyi
elde etmede akil, adeta lokomotif gorevi goriir. Clinkii onun
sayesinde, duyu organlari ile haberin verdigi veriler, bilgiye
dontistiiriiliir. Bu fonksiyonuyla akil, insan1 yonlendiren, ona
dogru ve yanlis1 gosteren ve boylece de onu Allah’a ve hakika-
te ulastiran bir meleke?3> olarak tarif edilir.

Insanoglu akil vasitasiyla sadece bu diinyay1 degil, duyu-

231 e]-Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 64-65.

232 el-Gazali, [hyd’u Ulum'id-Din, 1/186.

23 Uludag, “Akil”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1 1989), 2/246-
247.

234 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynla-
11 1989), 2/238-242.

235 Jan Richard Netton, Farabi ve Okulu, cev. Mehmet Vural, (Ankara: Elis Yayinla-
11, 2005), 84.
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lar 6tesi alemi de idrak etmeye calisir.23¢ Akil, bes duyu ile elde
edilen bilgilerden hareketle bu bilgilerin arka planin1 yorum-
lar ve daha farkli sonuglara ulasir. Bir manada akil hem bilgi
edinme vasitas: hem de bilgileri yorumlama melekesidir. Bu
durum Kur'an'da: “Andolsun, biz bunu insanlar arasinda, diisii-
niip ibret alsinlar diye tekrar tekrar agikladik. Fakat insanlarin ¢ogu
nankorliikte direttiler”237 seklinde ifade edilmistir. Bu ayette be-
lirtildigi gibi akil, insanin diistiniip ibret alan melekesi oldugu
halde, cogu insanlar tarafindan dogru bir sekilde kullanilma-
yabilir. Mesela, inanmayan kisiler, akillar1 olmadigindan degil,
onu yeterince ve dogru bir sekilde kullanmadiklarindan dola-
y1inkar etmislerdir.

Aklin varligi kadar fonksiyonel kullanimi da 6nemlidir. Ak-
lin 6nem ve fonksiyonuna dair Kur’an-1 Kerim’'de yiizlerce ayet
ge¢mektedir. Bu ayetlerden bir birkagi soyledir: “Ey akil sahipleri!
Allah’a kars1 gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz” 238 “ Bu Kur'an;
kendisiyle uyarilsinlar, Allah’in ancak tek ildh oldugunu bilsinler ve
akil sahipleri diisiiniip 6giit alsinlar diye insanlara bir bildiridir” 23
“Yine soyle derler: “Eger kulak vermis veya aklimizi kullanmus olsay-
dik, su alevli atestekilerden olmazdik”. Iste béylece giinahlarini itiraf
ederler. Artik alevli atestekiler Allah'in rahmetinden uzak olsun!” 240
Bu ayetlerden anlasildigina gore insanoglu, akil sayesinde hem
diisiiniir hem de kendisini kotiiliiklerden alikoyar. Ayrica yi-
ne ayetlerden anlagildig1 kadariyla insanoglu, aklini yeterince
fonksiyonel kilmamaktadir. Mezk{r ayetler, akilli olan insanin
bazen aklini kullanmadigini acik bir sekilde ifade etmistir. Zira
her akilli, her zaman ve istenilen anlamda aklin1 kullanmaya-

236 Ebu Mansur el-Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, (istanbul: TDV
Yaymlari, 2000), 49.

237 Furkan, 25/50.

238 Maide, 5/100.

239 fbrahim, 14/52.

240 Miilk, 67/10-11.
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bilir. Onun i¢in insanda aklin var olmasi, mutlak ve dogru bil-
ginin edinilmesinde yeterli bir etken olmayabilir.

Tarihsel olarak biitiin Islam bilginleri akli, insanin her tiirlii
dini emir ve yasaklara uymakla miikellef tutulmasmin temel
sart1 olarak gormiis ve akildan yoksun bulunanlara higbir so-
rumlulugun yiiklenemeyecegi goriisiinde birlesmislerdir. On-
lar, aklin 6nemini, teklif konusu baglaminda ele almislardir.
Zira akildan yoksun olan kisi, ne ile sorumlu tutuldugunu bi-
lemez. Clinkii kisinin sorumlu olabilmesi i¢in sorumlu tutul-
dugu seyleri de bilmesi gerekir. Bu ise ancak akil ile gergekle-
sir. Zira akil olmadan teklifin bilgisine ulasmak miimkiin de-
gildir.24! Onun igin Islam dini, akli olmayan kisileri dinen so-
rumlu tutmamuistir.

Aklin, gerek miistakil olarak bilgiye kaynaklik etmesi gerek-
se bilgiye sebep olan diger vasitalara karsi lokomotif gorevi gor-
mesi, onu, bilginin elde edilisinde vazgecilemez bir unsur hali-
ne getirir. Aklin igleyisini ifade eden ayetlerde insan, gozlem ve
diistince yoluyla bilgi sahibi olmaya tesvik edilir. Kur’an’a gore
akildan beklenen en biiyiik fonksiyon, Allah"in varligin ve bir-
ligini kabul ederek iman etmektir. Yiice Allah akla, ilahi haki-
katleri anlama, sezme, onun iizerinde diisliniip yorum yapma
yetkisi vermistir.242 Onun icin Islam dini, kainattan hareketle
Yiice Allah’1 bilmeyi ve tanimay1 aklin temel fonksiyonlarindan
biri olarak kabul etmistir. Nitekim Allah, kainatta vuku bulan
bazi tabiat olaylarini zikrettikten sonra: “Stiphesiz bunda ak-
lin1 kullanan bir toplum icin elbette ibretler vardir”?43 buyura-
rak aklin bu tiir islevlerini dile getirmistir.

Akil her ne kadar 6nemli bir bilgi kaynagi olsa da bazen ya-

241 el-Ciiveyni, fnang Esaslar1 Kilavuzu: Kitabu 7—fr§ud, cev. A.B. Baloglu ve digerleri,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 35.

242 Bakara, 2/164; En’am, 6/151; A’raf, 7/179; Miilk, 67/10.

243 Rum, 30/24.
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nilabilme potansiyeline de sahiptir?*4. Bu ytizden aklin getir-
digi tiim bilgilere her zaman giivenilmez. Mesela, sarhos olma
durumunda kisinin akli melekeleri zaafa ugrayabilir. Yine asir1
yaslilik ve bunama gibi durumlarda akil saglig1 bozulabilir ve
dolayisiyla insan1 yanlis yonlendirebilir. Bu durum Kur'an'da:
“Ey iman edenler! Sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar... na-
maza yaklasmayin”?% seklinde ifade edilmistir. Bu ayette belir-
tildigi gibi icki igenin sarhos olup akli fonksiyonlarini kaybet-
mesi veya bazen ani korkung olaylar karsisinda kisilerin akli
islevlerini yitirmesi s6z konusu olabilir. Bu gercek bize akln,
icki igmek, asir1 heyecan, korku, endise ve hatta seving anlarin-
da yanulabilecegini ve dolayisiyla insana dogruyu yanls, yanli-
s1 da dogru olarak gosterebilecegini gostermektedir.

5.3. Haber

Haber kelimesi liigatte, bir seyin i¢ ytiziinii bilmek ve bil-
digi seyi duyurmak manasina gelir.24¢ Terim olarak ge¢miste
meydana gelen veya gelecekte vuku bulacak bir olay bildiren
s0z, dogru veya yanlis olma ihtimali bulunan ifade ve duyular-
la algilanip nakledilen sdylem demektir.?4” Bagka bir ifadeyle
haber, kiside aktarma yoluyla meydana gelmis veya meydana
gelecek olan ve gercege uygun bilgidir. Mahiyeti itibariyle dog-
ru veya yanlis olma ihtimali olan haberin, bilgi degerini tasiya-
bilmesi i¢in siiphesiz ki, dogru ve gercege uygun olmasi gere-
kir. Bu sebeple Islam ulemas, bilgi kaynagi olarak kabul edile-
cek haberi, haber-i sadik (dogru haber) olarak nitelendirmistir.248

fslam ulemasina gore haber, duyularla ve akil yiiriitmekle

244 Bozkurt, “Muhyiddin Ibn Arabi”, Endiiliis Islam Diisiincesi Tarihi, 357.

245 Nisa, 4/43.

246 ¢]-isfahani, Miifredat, 466.

247 Yavuz, “Haber”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlar1 2001), 14/346-
349.

248 es-Sabuni, el-Bidaye fi Usuli'd-Din, 49.

*75



76 « ISLAM'DA BIiLGI KAYNAKLARI VE EKOLLERIN OLUSUMUNA ETKISI

ulasilmasi miimkiin olmayan bilgileri elde etmek i¢in basvu-
rulmasi zorunlu bir kaynaktir. Haberin gecerli olabilmesi i¢in
gerekli goriilen sart, haber verenlerin belli bir sayiya ulasma-
s1 yani miitevatir?* veya mucize ile desteklenmis peygambe-
rin verdigi haber, yani haber-i resul olmasi gerekir. Zira pey-
gamberin verdigi haberlerin hicbiri akla aykir1 degil, ancak ak-
l1agsan boyutlar1 s6z konusudur. Gerek tevatiir yoluyla gerekse
peygamberin bildirmesiyle sabit olan haberi, bilginin kaynak-
larindan biri olarak kabul eden Islam ulemas, varlik ve olayla-
rin yorumuna iliskin makul bir sistem kurmustur. Zira insanin,
¢ok eski zamanlara dair veya evrenin ilk varolusu ve onun so-
nuna ait bilgileri elde etmek i¢in haberden baska bir bilgi kay-
nagina sahip olmadig1 aciktir. Bu sebeple Islam’a gore akli ve
hissi mucizelerle niibiivveti sabit olan peygamberlerden gelen
haberleri dikkate almak, gercegi kavrama amaci tagiyan her in-
san icin en isabetli davranig telakki edilmistir.

Islam’da bilgiyi elde etmeyi saglayan 6nemli bir kaynak
dogru haberdir. Haber, akil ve duyu vasitasiyla ulasamadigi-
miz bilgileri elde etme aracidir. Cok eski tarihi bilgiler, kendi
mahiyetimiz ve insanligin gelecegi ile ilgili gercek bilgiler, an-
cak haber yoluyla elde edebilir. Ciinkii bu alanlarda ne gézlem
yapabilme ne de akil yiiriitme imkanina sahibiz. Bu da haberi,
bilgi kaynaklar1 arasinda saymamaizi gerektirmektedir. Ayrica
metafizige dair konularin bilinmesi, ancak haber denilen va-
hiy yoluyla miimkiindiir. Zira o konular, duyu ve aklin sinir-
larin1 agan bir diinyadir. Tecriibe diinyasinda bile her seyi ku-

249 Miitevatir kavramu liigatte, araya zaman girmekle beraber kesintiye ugramak-
sizin devam etmek, birbiri ardinca gelmek anlamindaki “v-t-r” kokiinden tii-
remistir. Terim olarak yalan soylemek iizere ittifak etmeleri miimkiin olmayan
bir toplulugun verdigi haberdir. Bu haberin dogru kabul edilebilmesi i¢in onun
gergege uygun, aklin siirlar1 dahilinde ve bir topluluk tarafindan aktarilmis
olmasi gerekir ki, kesin ve zaruri bilgiyi ifade etmis olsun. Topaloglu-Celebi,
Kelam Terimleri Sozliigii, 103.
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satamayan akil ve duyularimn, varligin baslangici ve sonu, Al-
lah ve ruh gibi metafizik konularda yetersiz kalmalar1 dogal-
dir. Bu tiir konularda ancak vahiy, stiphe ve tereddiitleri orta-
dan kaldirabilir, kontrolsiiz iddia ve sapmalar1 6nleyebilir ve
farkh goriisler arasindaki birligi saglayabilir.20

Onemli bir bilgi kaynag1 olan haberin bir kism1 insan mer-
kezli, bir kismi ise niibiivvet merkezlidir. insanin bizzat kendi
hayati, cevresi ve tarihi ile ilgili bilgilerin kaynag insanin ken-
disidir. Niibiivvet eksenli haberlere ise Islami terminolojide va-
hiy ad1 verilmistir. Hig siiphesiz insanin bilgi kaynaklarndan
biri vahiydir. Islam alimleri bu kaynaga nakil adin1 vermigler-
dir. Nakil, insana, Yiice Allah tarafindan verilmis ilmi ifade
eder. Bu ilim, kutsal kitaplar ve peygamberlerin bildirdiklerin-
den ibarettir. Bu bilgi kaynag1 baz1 ayetlerde soyle ifade edil-
mistir: “(Ey Muhammed!) Sana bu kitabi; her sey igin bir aciklama,
dogru yolu gosteren bir rehber, bir rahmet ve Miisliimanlar icin bir
miijde olarak indirdik” 251 “O, sana Kitab’1 hak ve kendisinden énce-
kileri dogrulayici olarak indirdi. O, daha énce Tevrat't ve Incili in-
sanlar icin birer hidayet olarak indirmisti. Furkan’1 da indirdi. Siip-
hesiz, Allah’in ayetlerini inkdr edenler icin siddetli bir azap vardir.
Allah, mutlak gii¢ ve intikam sahibidir” 252 Bu ayetlerde ifade edil-
digi gibi vahiy bilgisi, Yiice Allah’in insana kendi bilgisinden
bildirmesi sayesinde olusan bir ilimdir. Bu ilim, mahiyeti itiba-
riyle spekiilatif olmakla beraber, onu gonderen Yiice Allah ve
getiren de dogrulugu mucize ile teyit edilmis peygamber ol-
dugu igin, s6z konusu haberin dogrulugu Miisliimanlarca te-
reddiitsiiz kabul edilmistir.

Islam dinine gore gayb dlemine agilan pencere vahiydir. Esas

250 Ozervarli, “Izmirli, isamil Hakk1”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Ya-
yinlar1 2001), 23/533-535.

251 Nahl, 16/89.

252 Al-i imran, 3/3-4.
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itibariyle gaybi bilen tek varlik da Yiice Allah’tir. O'nun digin-
da hig kimse kendi begeri imkan ve vasitalari ile gayba mutta-
li olamaz. Bunun istisnasi, Yiice Allah’in, gonderdigi elgilerin-
den diledigine, diledigi kadar ve diledigi zaman gayb bilgisini
vermis olmasidir. Bu baglamda Hz. Peygamber, vahye mazhar
oldugu konularda gaybi meselelerden haber verirken, bu maz-
hariyete ulasmadig1 zamanlar kendisinin daima beser oldugu-
nu hatirlatmistir. Basta kiyametin ne zaman kopacagi olmak
tizere bir¢ok konuda: “Ben de sizin gibi bir beserim”?53 buyura-
rak, gaybin ancak Allah tarafindan bilinecegini ifade etmistir.

Islam ulemasi, Yiice Allah tarafindan insana peygamber-
ler araciligiyla ulastirilmis vahyi bilginin dogrulugunda stip-
he etmemistir. Onlara gore, her seyin en dogrusunu bilen Yii-
ce Allah’in bilgisinde bir yanlishik veya eksikligin olmas1 diisii-
niilemez. Bu durum Kur'an'da: “Kendisinde hicbir siiphe bulun-
mayan bu Kitab'in indirilisi, dlemlerin Rabbi tarafindandir” 5+ “Ha-
la Kur'an1 diisiiniip anlamaya calismiyorlar mi? Eger o, Allah’tan
baskas: tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bircok celis-
ki bulurlardi” 25 Bu ayetlerde belirtildigi gibi Kur'an'da bir ge-
liskinin veya yanlis bir bilginin bulunmas1 miimkiin degildir.
Ayrica bu durum, bilgi kaynag1 olmasi bakiminda vahyin gii-
venilirligini de dile getirmistir.25

Vahyin bir boyutu da Hz. Peygamber’in insanlara bildir-
dikleridir. Bir insan olarak kendisinin bile bazen bilemeyecegi
konulara dair Allah’tan aktardig: bilgilerdir. Bunlar bir taraf-
tan Kur’an'in, Hz. Peygamber tarafindan yorumlanmasiyla el-
de edilmis diger taraftan Kur’an'in disinda bizzat kendisine ait

253 Fussilet, 41/6.

254 Secde, 32/2.

255 Nisa, 4/82.

256 Vahit Goktas, “Kur'anda Bilgi Ve Bilginin Kaynaklar1”, Harran Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, yil: 13, say1: 20, Temmuz-Agiistos 2008, 159-179.
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bilgilerdir. Bu durum Kur'an'da: “Batti$1 zaman yildiza andolsun
ki, arkadasiniz (Muhammed haktan) sapmadi ve azmadi. O (Muham-
med), nefis arzusu ile konusmaz. (Size okudugu) Kur'an ancak kendi-
sine bildirilen bir vahiydir”?>7 seklinde ifade edilmistir. Bu ayet-
te belirtildigi gibi bilgi kaynag1 olmasi agisindan Hz. Peygam-
ber tarafindan bildirilen bilgilerin giivenilirliginde bir siiphe
bulunmamaktadir. Clinkii O (s.a.s.), heva ve hevesinden ko-
nusmaz, ancak vahiyle konusur. Onun icin Hz. Peygamber’in
s0z, fiil ve tavr, dinin temel kaynag1 olarak kabul edilmistir.

Sonug olarak Islam, esas itibariyle saglam duyularla hisse-
den ve selim akil ile tefekkiir eden insanin, evvela kendisine
ulasan dogru haber ile bilgilenmesi iizerine temellenmis bir
dindir. Hz. Peygamberin getirdigi haber bilgisini kabul etmek,
bu isin ilk adim1 olarak kabul edilmistir. Bu agidan siralama
itibariyle Islam inancinin ilk adimi, vahiy bilgisini getiren Hz.
Peygamber’e imanla baslamistir. Diger iman esaslari, bu esas-
lar1 getiren kisi olmasi nedeniyle ancak O'na iman esasindan
sonra tahakkuk etmistir. Ciinkii haberin giivenilirligi, haber
sahibi veya onu ileten kaynagin giivenilirligine baghdir. Ayri-
ca Hz. Peygamber’i ve O'nun getirdigi bilgileri inkar edenler,
getirdigi bilginin glivensizliginden degil, onun mahiyet, igerik
ve fonksiyonuna binaen reddetmislerdir.

5.4. iTham

Bilginin énemli kaynaklarindan bir olarak kabul edilen il-
hamin, kavramsal gercevesinden ziyade bir bilgi kaynag: olup
olmadig tizerinde duracagiz. Bu kavram, bu ¢alismanin giris
boliimiinde ele alindigindan dolays, tekrar ele alinmayacaktir.
Genelde ilham kavrami, Yiice Allah’in, insanin kalbine ilka et-
tigi ve melek araciligiyla peygamberlere gelen vahyin disin-

257 Necm, 53/1-4.
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daki bilgiler seklinde anlasilir. Bu bilgi, diger bilgi vasitalarina
basvurmadan Yiice Allah tarafindan insanin kalbinde meyda-
na gelir. Yani ilham bilgisi, istidlal yapilmaksizin kisinin ken-
di kalbini tasfiye etmesi sonucu gerceklesir.?>® Genellikle va-
hiy, peygamberlere gelen bilgiler; ilham ise peygamber olma-
yanlara verilen bilgiler olarak kabul edilir.

Islami literatiirde ilham tiirii bilgilere daha ok lediin il-
mi ad1 verilir. Lediin kavrami sozliikte gizli ve iceride olan
anlamina gelir.?>? Tiirkgede lediin kelimesi, nezdinde ve ya-
ninda gibi manalara gelen ve Arapca “inde” kelimesi ile es
anlamli olarak kullanilir. Lediinniyat kavramu, ilahi bilgi ve
sirlar, bir isin gizli yonii ve igyiizii diye tanimlanir. Ilm-i le-
diin ise, Yiice Allah’tan gelen bilgi demektir.2¢0 Bu ilim, giz-
li hakikatleri konu alan ve bu yolla insan1 manevi kurtulusa
ulagtirdigina inanilan bir bilgi tiiriidiir. Islam’in temel kay-
nag1 Kur'an-1 Kerim’de lediin ilmine isaret eden ¢esitli ayet-
ler s6z konusudur. Bunlardan bir kismi1 sunlardir: “Derken
kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet
vermis, kendisine tarafimizdan bir ilim 6gretmistik” 261 “Ey iman
edenler! Eger Allah’a kars: gelmekten sakinirsaniz, O, size iyiyi
kotiiden ayirt edecek bir anlayis verir ve sizin kotiiliiklerinizi or-
ter ve sizi bagislar. Allah, biiyiik liituf sahibidir” 262 “ Allah, hik-
meti diledigine verir. Kime hikmet verilmigse, siiphesiz ona ¢ok¢a
hayir verilmis demektir. Bunu ancak akil sahipleri anlar” 263 Bu
ayetlerde ifade edildigi gibi peygamberlere gelen vahyin di-
sinda bir kisim insanlar ilham tiirtinden bazi bilgilere maz-

258 Abdiilgaffar Aslan, “Kelam’da [lhamin Bilgi Degeri”, Siileyman Demirel Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008/1, say1: 20, 25-45

25 Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2012), 185.

260 el-isfahani, Miifredat, 1312.

261 Kehf, 18/65.

262 Enfal, 8/29.

263 Bakara, 2/269.
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har olmusglardir. Ancak bu bilgilerin giivenirliligi, kisiye 6zel
olmast nedeniyle Islam alimlerine gore vahiy gibi kesin ka-
bul edilmemistir.

Kategorik olarak Islam ulemasi ilhamin bilgi degeri iizerin-
de ittifak etmemistir. Cogunluga gore bu ilim, dini konularda
gegerli bir kaynak degildir. iTham, siibjektif bir bilgi kaynag:
olarak kabul edilir. Bu bilginin giivenirliligi, vahyin ¢izdigi s1-
nirlar ve aklin temel ilkeleri ¢cercevesinde miimkiin olabilmek-
tedir. Vahiy ve aklin temel prensiplerine aykir1 higbir ilham,
dogru bilgi olarak kabul edilmemektedir. Ciinkii bu tiir siib-
jektif bilgileri, vehim ve kuruntulardan ayirabilmek zordur. Bu
sebeple ilhama dayal1 bilgiler Kitap, siinnet ve aklin ilkelerine
uygun olup olmadigina gore degerlendirilir.264

Miisliimanlar arasinda ilham yoluyla alinan bilgilerin di-
ger insanlar tizerindeki baglayiciligs, kisilerin, o ilham sahi-
bine olan zann-1 galibi ile olur. O kisinin dogruluguna dair
zanni-1 galibi mevcut ise, bu s6ziin o kisilerde bir etkisi olur.
Boyle bir zann1 olmayanlar igin ise bu tiir s6zlerin herhan-
gi bir degeri ve baglayicilig1 yoktur.265 Dolayisiyla peygam-
berlerin disinda ilham bilgisine mazhar olanlarin var olmasi,
onlarin onaylandig1 anlamina gelmez. Temel mesele, bu kisi-
lerin mutlak otorite kabul edilip edilmemesiyle ilgili bir du-
rumdur. Zira ilhami bilginin Yiice Allah ve melekten gelme
ihtimali olabildigi gibi nefis ve seytandan da gelebilme ihti-
mali s6z konusudur. Onun i¢in ulema, bu tiir bilgilerin suiis-
timallerini 6nlemek i¢in Kur’an ve stinnetin rehber edinilme-
si, akil ve tecriibenin etkili bir sekilde kullanilmasi gerektigi-
ni dile getirmistir. Kaynag1 ne olursa olsun ilhamin bilgi de-
geri kazanabilmesi igin akil ve naklin teyidine ihtiyag¢ vardair.

264 Ekrem Demirli, Sadreddin Konvevi'de Bilgi ve Varlik, (1stanbul: iz Yayincilik, 2011),
97.
265 Kiiglik, ibnii’l-Arabi Sayilar ve Riiyalar, 45.
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Aksi halde herhangi bir delile dayanmadig1 zaman ilhami bil-
gi, reddedllml§ olur.266

5.5. Riiya

Riiya kavrami, bu galismanin giris boliimiinde ele alindi-
gindan dolay1, burada onun kavramsal ¢ercevesinden ziyade
daha ¢ok bir bilgi kaynag1 olup olmadig1 tizerinde durulacak-
tir. Riiya kavrami, Arapcada bilme, idrak etme, gorme ve dii-
siinme gibi anlamlara gelen “r-e-y” kokiinden gelir. Terim ola-
rak riiya, uykuda goriilen sey demektir.26” Riiya, Yiice Allah'in
melek araciligiyla hakikat veya kinaye olarak bireyin suurun-
da uyandirdig1 enfiisiidrakler ve vicdani duygulardir veyahut
seytani telkinlerden olusan karmakarisik hallerdir.268 Riiya, in-
sanin yasadig1 ruhsal bir olgu olup bir cesit bilgi tiirii olarak
kabul edilir. Bir bilgi ¢esidi olmasi agisindan peygamberler ile
siradan insanlarin gordiigii rityanin bir farki yoktur. Her sey-
den evvel, rityanin bir bilgi kaynag1 olabilmesi i¢in, onun dog-
ru bir sekilde yorumlanmasi gerekir.

fslam’in temel kaynag1 Kur'an'da Hz. Muhammed (s.a.s.), Hz.
Ibrahim (a.s.), Hz. Yusuf (a.s.) ve O'nun zamanindaki kral veya
zindan arkadaslar1 gibi kisilerin riiyalarindan bahsedilmistir. Bu
durum bazi ayetlerde soyle ifade dilmistir: “Yemin olsun ki Allah,
Resulii’niin hakli (ve hayirl) riiyasini dogru ¢ikardi” 20 “(Hz. Yusuf)
Rabbim! Gergekten bana miilk verdin ve bana sozlerin (riiyalarin) yoru-
munu 6grettin. Ey gokleri ve yeri yaratan! Diinyada ve ahirette sen be-
nim velimsin. Benim canimi Miisliiman olarak al ve beni iyilere kat” 270

266 Yunus Eraslan, “Ilham Baglaminda Eg'ari Kelam Okulunun Tasavvufla Tligki-
si”, Kilis 7 Aralik Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2019/2, CILT: 6, say: 11,
671-409.

267 e]-isfahani, Miifredat, 652-653.

268 Akteke, islam’da Ritya Nasil Yorumlanir?, 19.

269 Fetih, 48/27.

270 Yusuf, 12/101.
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“Kral: ‘Ben riiyamda yedi semiz inegi, yedi zayif ineSin yedigini; ayri-
ca yedi yesil basak ve yedi de kuru basak goriiyorum. Ey ileri gelenler!
Eger riiya yorumluyorsamz, riiyami bana yorumlaymn’ dedi. Dediler
ki: ‘Bunlar karma karisik diislerdir. Biz boyle diislerin yorumunu bil-
miyoruz’. ‘Yusuf dedi ki: "Yediyil ddetiniz iizere ekin ekeceksiniz. Yiye-
ceginiz az bir miktar harig, bictiklerinizi basaginda birakin. Sonra bu-
nun ardindan yedi kurak 1l gelecek, saklayacaginiz az bir miktar ha-
ri¢ bu yillar igin biriktirdiklerinizi yiyip bitirecek. Sonra bunun ardin-
dan insanlarin yagmura kavusacag: bir yil gelecek. O zaman (bol riz-
ka kavusup) sira ve yag sikacaklar” 27! Bu ayetlerde belirtildigi gi-
bi evvela riiyalar, nemli bir bilgi kaynagidir. Ikincisi riiyalarm
bir kismi1 dogru, bir kismi karma karisiktir. Ulemaya gore onla-
rin dogru bilgi kaynagi olabilmesi icin dinin temel kriterlerine
muvafik, akli prensiplere uygun olmasi veya uzmanlarinca ger-
¢eklere miinasip bir sekilde tevil edilmesi gerekir.
Miisliimanlar arasinda riiyanin varligi, boyutlar1 ve haki-
kati gesitli yonleriyle ele alinmis bir konudur. Bu konunun ele
alinis seklinden biri de onun gesitleridir. Riiya gesitleri ile ilgi-
li olarak Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Riiya ii¢ kisimdir:
Birincisi salih riiya olup Allah’tan bir miijdedir; ikincisi seytanin ver-
digi korku, (vesvese) ve hiiziindiir; iiciinciisii de kisinin kendi kendi-
ne konustugu seylerdir”.?”? Bu hadiste ifade edildigi gibi riiyala-
rin bir kismu salih ve sadik riiyalardir. Bu riiya vasitasiyla kisi
bir takim gaybf? hakikatlere vakif olabilir. Zira uyku sirasinda
insanin madd7 alemle irtibatz kesilince, ruha ait hisleri giiclenir
ve dolayisiyla o, ulvi manzaralar1 gormeye, yani levh-i mah-
fuzdan istikbale akseden pariltilar1 grmeye basglar. Tkinci kis-
myi, seytani rityalardir. Insani korkutmak, onun ruhunu stkin-
twya diisiirmek veya mahzun etmek maksadiyla seytanin mii-

271 Yusuf, 12/43-49.
272 Buhari, “Ta’bir”, 26; Miislim, “Riiya”, 6.
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dahil oldugu riiyalardir. Ugiincii kisim ise dis tesirler veya ki-
sinin psikolojik durumuna bagli olarak goriilen riiyalardir. Me-
sela, kisinin zihnini fazlaca meggul eden bir meselenin, uyur-
ken onun riiyasina girmesi bu gesit riiyalardandur.

Varliksal olarak insan hayati, uyku ile uyaniklik arasinda ge-
¢en bir stirectir. Her iki durumda da Yiice Allah, insan igin eg-
yay1idrak edecek duyular yaratmigtir. Muhyiddin fbn Arabi’ye
gore, uyanik insanin idrakine his (duyu), onun uydudaki idra-
kine ise hissi-i miisterek (ortak duyu) ad verilir. Uyanik iken
meydana gelen idrake riiyet, uykuda iken meydana gelen id-
rake ise riiya adi verilir.?’3 Riiyalarin, insanlarin i¢ diinyasina
151k tutmasina ve manevi egitimdeki 6nemine binaen tasavvufi
gelenekte ayr1 bir ehemmiyeti s6z konusudur. Onun igin ri-
ya tabiri, misal dlemi denilen nurani aleme ait ilimlerden ka-
bul edilmektedir.274

Tasavvuf ehline gore seyr-i siiliik siirecinde yapilan gesit-
li tezkiye ve tasfiye metotlari ile insanin his ve idrak yolar: te-
mizlenirse, onun idraki iyice giiclenir ve diger insanlarin uy-
kuda eristikleri idraklere uyanikken de erisilebilir. Hatta ba-
zen insan, batini idrak kuvvelerini uyanikken de kullanabilir.
Mesela, Muhyiddin Ibn Arabi’ye gore, insan idraki giiclendi-
ginde, kisi, uyanikken de uykuda idrak edilebilecek seyleri al-
gilayabilir. Ancak ona gore bu hal, nadiren gerceklesen bir du-
rumdur ki, bu da ancak nebilere ve bir kisim evliyaya mahsus
olarak gergeklesir.?7>

Islam ulemasinin birgogu riiyanin bir bilgi kaynag1 oldugu-
nu kabul etmistir. Unlii kelamc1 Fahreddin Razi riiyann bir bil-
gi kaynagi olmasini soyle degerlendirmistir. “Yiice Allah, insan

273 Tbn Arabi, el-Fiitihatiil-Mekiyye, (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasil-Arabiyye, 1997),
2/370; Kigtik, ibniil-Arabi Sayilar ve Riiyalar, 24.

274 Kuigtik, ibnii’l-Arabi Sayilar ve Riiyalar, 18,20.

275 Tbn Arabi, el-Fiittihatiil-Mekiyye, 2/370.
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ruhunu madde 6tesi dleme ¢ikabilecek ve levh-i mahfuzu oku-
yabilecek yetenekte yaratmistir. Ancak ruhun bedenle ilgisi bu-
na engel olmaktadir. Uyku halinde ruhun bedenle ilgisi azal-
digindan levh-i mahfuzu okuma giicti artar. Ruhun orada gor-
diikleri, insanin muhayyilesinde kendine 6zgti izler birakir. Bu
izler insanin hayal yetisi 6tesindeki bir gercegi yani levh-i mah-
fuzdaki bilgiyi gosterir ki, riiyanin asil isaret ettigi sey budur” 276

Sonug olarak Miisliimanlar arasinda riiya vasitasiyla bir-
takim bilgilerin elde edilmesi miimkiindiir. Ancak bu yolla
edinilen bilgiler, onlara sahip olan kisiler disindaki kimseleri
bagla(ya)maz. Aksi halde boyle bir kapinin aralanmas1 duru-
munda, uzun vadede toplumda bir¢ok ciddi psikolojik, sosyo-
lojik ve siyasal sorunlara neden olur. Ayrica boyle bir anlayisin
kabul edilmesi, teolojik anlamda da ¢ok 6nemli dini tahribatla-
ra zemin hazirlar. Bagka bir ifadeyle boyle bir bilgi kaynaginin
mutlak anlamda kabul edilmesi, zamanla kontrolden ¢ikabi-
lecek istismara egilimli yapilarin ortaya ¢itkmasina sebep olur.

6. Bilgi Kaynaklariin iliskisi ve Degeri

Tarih boyunca insanin anlam arayisinin nereden basladi-
g1 ve nasil gelistigi veya hangi bilgi kaynaginin, varligin hangi
boyutuna tekabiil ettigi gibi sorular, epistemolojik agidan ele
alinan soru ve sorunlardir. Bilgi kaynaklar1 meselesi, bu sorun
veya sorularla mesgul olmas1 sonucu ortaya ¢itkmustir. Varlig:
gercek anlamda kavramak i¢in bilgi kaynaklarinin neler oldu-
gu ve onlarin bize kazandirdig bilgilerin dogruluk derecesinin
ve baglayiciliginin bilinmesi gerekir. Zira bu kaynaklarin fark-
lilig1, farkl ekollerin ortaya ¢ikmasina ve dolayisiyla toplum-
sal parcalanmaya neden olan 6nemli amillerin basinda gelir.

Islam dinine gore bilgi ya duyu, akil ve dogru haber deni-

276 er-Razi, Mefatihii'l-Gayb, 18/135.
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len nesnel bilgi kaynaklari ile ya da ilham ve riiya denilen 6z-
nel bilgi araclari ile elde edilir. Duyu organlar1 somut diinya
denilen miisahedelerimize, akil da zihin diinyamiza veya mii-
sahede alemine ait hususlarda bilgi tiretir. Haber ya duyular
alemi ile ilgili ya da gayb alemine ait alanda bilgi verir ki bu-
na da vahiy adi verilir. Mahiyet itibariyle vahiy, ilham ve riiya
arasindaki farki belirlemek zordur. Epistemolojik agidan vahiy,
ilham ve riiya, duyu organlari ile aklin ilgi alanina girmeyen
diinya hakkinda bilgiler verir. Vahiy, ilham ve riiyanin verdi-
gi bilgiler, insanin kalp, hayal ve diislerine aniden ve dogru-
dan gelen gergeklerdir. Bununla beraber vahiy kavramu ile il-
ham ve riiya arasinda da birtakim farkliliklarin oldugu s6z ko-
nusudur. Vahyin kendisine geldigi kisiler sadece peygamberler
iken, ilham ve riiya yoluyla bilgilenen kisiler, diger insanlar da
olabilir. Onlar vasitasiyla gelen bilgiler gelisi giizel ve diizensiz
iken, vahyi bilgi, diizenli ve sistemlidir. Ayrica vahiy yoluyla
gelen bilgiler, sadece kendisine gelen kisiyi degil, bagkalarin
da ilgilendirir. [lham ve riiya yoluyla gelen bilgiler ise sadece
kisinin kendisini baglar.?”” Onlar vasitasiyla elde edilen bilgi-
ler, kisiye 6zel, bagkasi tarafindan test edilemeyen ve yanlis ol-
ma ihtimalleri oldugundan dolay1 giivenilir kabul edilmezler.
[lham ve riiya vasitasiyla elde edilen bilgilerin nesnel bir &lgii-
sii yoktur. Zira kisinin zevk ve tecriibesine dayanan bir bilgi-
nin objektif dl¢iilerini belirlemek zordur. Ciinkii onlar aklin s1-
nirlarini agsan bir alanla ilgili bilgiler vermektedir.278

Insanin bilgi edinme siireci duyularla baglar. Duyular, es-
yaile irtibatin kuruldugu ilk vasitalardir. Yani insanin egya ile
ilk iligkisi, 6ncelikle duyular iizerinden gergeklesir. {1k bilgiler,
onlar araciligiyla elde edilir ki, bu bilgiler direk ve dolaysizdir.

277 Ahmet Ishak Demir, Miitekaddimin Devri Kelamctlarina Gére Bilgi Kaynag: Olarak
Kegf ve llham, (Istanbul: MUSBE basilmamus yiiksek lisans tezi, 1993), 31-33.
278 Demirli, Sadreddin Konvevi'de Bilgi ve Varlik, 96.



BILGININ OBJESI, IMKANI, DERECESI, CESITLERI VE KAYNAKLARI

Sonra akil ve vahiyle devam eder. Insan, duyu organlar1 yoluy-
la yasadig1 gevreyi ve evreni algilar. Bu alg1 sonucu bilgi olu-
sur. Bilgi, 6znenin amacl yonelimi sonucunda nesne hakkin-
daki tasarimudir. Insan 6nce gevresindeki varlik ve olaylari fark
eder. Daha sonra bu nesneler hakkinda bazi ayirt edici nitelik-
leri belirler. Buna bilme ve anlama denir. Bilme ve anlama, bir
soyutlama sonucu meydana gelir. Soyutlama islemi, duyula-
rin dis diinya hakkinda sagladig: verilerden baslar ve akil sa-
yesinde soyut bilgiye dontisiir.

Akil, duyular araciligiyla elde edilen bilgileri, bir degerlen-
dirmeye tabi tutar, onlar1 analiz edip sentezleyerek birtakim
sonuglara ulasir ki, ona iktisabi veya istidlali bilgiler ad1 veri-
lir. Akil ile elde edilen bilgiler ya zorunludur, yani aklin dog-
rudan dogruya bir verisidir veyahut kesbidir, yani akil yiirtit-
me ile elde edilir. Onun i¢in bunlara nazari bilgiler ad1 verilir.
Duyu ve aklin kavrayamadig: veya yetersiz kaldig1 varlik ala-
nina ait bilgiler ise haber yoluyla elde edilir. fslam ulemasina
gore gercege uygun haber (haber-i sadik) dogru bilgidir. Bu ha-
ber ya yalan soyleme ihtimali olmayan bir grup insan tarafin-
dan verilen bilgilerdir ki, ona miitevatir haber; veyahut haberi
veren kisi, bizzat bir peygamberdir ki, ona da haber-i resul is-
mi verilir. Bu iki haber tiirii dogru ve kesin kabul edilir. Belir-
tilen bilgi kaynaklari, bir sira dahilinde ve bir metot 6l¢tisiinde
kullanilir. Bu siralama atlanir ya da bozulursa insanin gergege
ulasma formiilii bozulur, rotasi kaybolur ve dolayisiyla dala-
let ve batila diisme ihtimali yiikselir.

fslam’in ana kaynagi Kur-an'da, akil ile duyular arasindaki
iliskiye bakildiginda, bu iki kavramin birbirinden kesin ¢izgi-
ler ile ayrilmadigy, faaliyet alanlarinin zaman zaman kesistigi
goriiliir. Kur'an’a gore, bes duyu organi kesin birer bilgi kay-
nagidir. Ancak onlar, tek basina degil, akil ile irtibat1 nispetin-
de birer bilgi kaynagi haline gelir. Dolayisiyla kisiyi bilgiye go-
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tiiren en 6nemli yollardan birinin akletme faaliyeti oldugunu
ifade edebiliriz. slam dininin ana kaynag Kur’an-1 Kerim'de
bilginin stireci agisindan dikkat ¢eken durum, genellikle aklin
duyulardan sonra zikredilmis olmasidir. Su ayet bu durumu
ortaya koymustur: “Yine soyle derler: Eger kulak vermis veya ak-
letmis olsaydik, su alevli atestekilerden olmazdik” .27 Bu ayette akil
yeteneginin, isitme duyusunun arkasinda zikredilmis olmasi,
bilgilenmenin siirecini gostermektedir. Ayrica buradan anlasi-
liyor ki, sayet isitme duyusu, tek basina bilgi elde etmede ye-
terli olsaydi, akil duyusu ifade edilmeyebilirdi. Zira duyu or-
ganlarinin yaninda, aklin varligiyla ancak dogru bilgiye ulasa-
bilir. Clinkii duyularin verdigi bilgileri anlamlandiran ve on-
lar tizerinden belli birtakim sonuglara ulastiran yetenegimiz,
hig stiphesi akil duyumuzdur.

Bilgi, epistemolojik baglamda 6znenin nesneyle etkilesimi
sonucu ortaya ¢ikar. Dolayisiyla bilgi edinme siirecinde 6zne
ve nesne arasinda bagimsiz bir iligki s6z konusu degildir. In-
san, bilinebilir olanin bilgisine duyular araciligiyla, akil yti-
riitme ve kesin deliller yoluyla ulasir. Duyular, bize nesnele-
rin temel niteliklerini algilama imkan1 sunarken, akil ytiriit-
me ve kesin deliller ise o algilar1 yorumlama ve kavramsallas-
tirma imkani verir. Bu siireg sayesinde, nesneler hakkinda da-
ha derin ve kapsamli bir bilgi birikimi elde edilir. Dolayisiyla
duyular, evreni algilamamiz ve bilgi edinme siirecimiz agisin-
dan son derece 6nemli bir rol oynar. Ancak duyular salt kendi
baslarina bilgi edinme siirecinde yeterli degildir. Algilanabilir
varliklarin bilgisinin islenebilmesi ve anlamli bir biitiinliik ka-
zanabilmesi i¢in aklin da devreye girmesi gerekir. Zira sadece
duyular araciligiyla elde edilen bilgiler, 6znel ve ytiizeysel ka-
larak biitiinsel bir anlay1is sunmaktan uzak kalir. Bu bilgilerin

279 Miilk, 67/10.
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anlamlandirilmasi ve kategorize edilmesi igin aklimizi kullani-
miz gerekir. Aklin temel rolii, duyusal verileri isleyerek yorum-
lamak ve anlamlandirmaktir. Bu siire¢ sayesinde insan, duyu-
lar araciligiyla algiladigi nesne ve olaylar1 daha derinlemesine
kavrayabilir, aralarinda anlamli baglantilar kurabilir ve yeni
bilgiler {iretebilir?80. Ancak bilgi elde etmede akil ile duyu ara-
sinda 6nemli bazi farklar s6z konusudur. Duyularin bilgi elde
etme alani fizik alemi ile iken, aklin bilgi elde etme alany, fizik
aleminin yaninda bazen fizik 6tesi alem de olabilir. Yani akil,
fizik alemden hareketle metafizik diinyaya dair bir takim zi-
hinsel ¢ikarimlarda bulunabilir. Zira onun diisiinme smnir1 yok-
tur. Cilinkii akil, maddi ve manevi diinyalara dair birtakim ¢i-
karimlarda bulunabilme yetenegine sahiptir.281

Mahiyet itibariyle insanoglu, fizik ve metafizik denilen bir
diinya ile gevrelenmis bir varliktir. Insanin, o diinyalar1 kavra-
yabilmesi i¢in siiphesiz esyanin hakikatini bilmesi gerekir. Es-
yanin hakikatine ise ancak bilgi vasitasi ile ulasabilir. Esya ile
akil arasindaki iliskiyi saglayan duyulardir. Duyular, sadece
tiziki diinyay1 kavrarken, akil hem dis diinyay1 hem de onlarin
hakikatine dair gaybi durumu anlamaya calisir. Yani akil, bes
duyuile elde edilen bilgilerden hareketle bu bilgilerin arka pla-
nin1 yorumlar ve daha farkli sonuglara ulasir. Bir manada akil
hem bilgi edinme vasitas1 hem de bilgileri yorumlama meleke-
sidir. Aklin kavrayamadig1 durumlar: vahiy aciklasa da vah-
yin ve peygamberligin dogrulugunu bilmeye yarayan kaynak,
yine de akildir.282 Bundan dolay1 Islam dinine gore bilgi kay-
naklarmin kendi aralarinda kopmaz bir iliskisi s6z konusudur.283

Ontolojik olarak akil ve duyu organlari, dogru bilgiye ulas-

280 Thvanu’s-Safa, Resailu [hvani’s-Safa, (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1957), 3/304.
281 Bakara, 2/7; En’am, 6/46; Yunus, 10/42-43.

282 e]-Gazali, ihyé’u Ulum’id-Din, 1/198.

283 Demirli, Sadreddin Konvevi'de Bilgi ve Varlik, 116.
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manin ¢ok onemli ve gerekli birer aracidir. Bunlar olmadan in-
sanin dogru bilgiyi elde etmesi miimkiin degildir. Zira akli ol-
mayan veya gorme, isitme, tatma, koklama ve dokunma duyu-
su olmayan bir kisinin esya ile irtibat kurmasi ve bilgiye ulas-
mas1 zordur. Ayrica bir kisinin biitiin duyu organlar: saglikli
olsa, ama akil istidad1 olmasa, onun dogru bilgiye ulasmasi ih-
timali diisiik olur. Ayni sekilde duyularin arizas: durumunda
gercegi tam olarak algilamada akil da kendi basina yetersiz ka-
labilir. Hatta vahiy olmasa akil ve duyularin varligi bile, varlig:
topyekiin algilamada nakis kalabilir. Ayni1 sekilde akil ile du-
yular olmazsa vahiy de anlasilmaz olur. Mesela vahyin tirtinii
olan Kur’an-1 Kerim somut bir kitaptir. Bu kitap, ancak goriil-
mek, isitilmek ve akledilmek suretiyle anlagilabilir. Onun igin
Kur’an, aklin1 kullanan ve bilgi sahibi olan insana 6zel bir vur-
gu yapmustir.284 Zira aklin, gecek anlamda is gorebilmesi igin
onun bilgi ile donanmas: gerekir.285

Akil, insanin sahip oldugu en 6nemli bilgi kaynaklarindan
biri ise de onun da belli bir hareket alani s6z konusudur. Evre-
ni anlayan, evrenin yasalarini ¢ozerek hiikiimler ¢ikaran, olay-
lar arasinda sebep sonug iligkisini kuran ve onlar araciligiyla
bilgi, bilim ve teknoloji iireten yetenegimiz akildir. Ancak bun-
larla beraber akil, sinirsiz ve sonsuz bir bilgi kaynag: degildir.
Onun simirlar ve kayitlari, esyanin hakikatlerini ¢éztimlemede
ve idrak etmede veya gaybi konulara dair insanin anlam ara-
yisin1 tatmin etmede yeterli degildir. Diisiince tarihindeki kar-
maga ve mutlak dogru iizerinde ittifakin saglan(a)mamasi bu-
nun en onemli gostergesidir. Esyanin kiinhiinii ve hakikatini
anlamakta veya metafizik meselelerde akil, vahye muhtag bir
sekilde yaratilmistir. Onun igin tarih boyunca Yiice Allah, pey-

284 Ankebut, 29(43.
285 Diizgtin, “Varlik”, Kelam EI Kitabi, 204.
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gamberler ve kitaplar araciligiyla daima akla yol gostermistir.
Yoksa akil, zaman zaman yanlisa odaklanip orada takili kalabi-
lir ve dolayisiyla birtakim safsata ve hurafeler icinde bocalaya-
bilir. Gaybe dair konularda yetersiz ve sinirli olmasi hasebiyle
akil, sinirsiz olani idrakte daima nakle ihtiya¢ duyar. Onun icin
akil herhangi bir konuda karara varirken, duyular ve haberin
yaninda vahiy, ilham ve vicdan gibi araglardan da yararlanir.28¢

Islam dinine gore gaybe dair inang konulari, ibadet esaslart
ve ibadetin ifa edilme sekli gibi konularin birincil kaynag va-
hiydir. Akil ise, onlar1 anlama ve anlamlandirma konusunda
onemli bir konuma sahiptir. Akil, insan1 insan yapan ve dini
anlamanin temelini tegkil eden, vahyin anlagilmasini saglayan
ve insan1 hayvandan ayiran en 6nemli yetenektir. Akil olmadan
vahiy anlasilmaz ve vahyin istedigi amag gerceklesmez. Boyle
olunca akil, vahyi anlamada birinci sirada 6nem arz eder. Ne-
tice olarak akil olmadan din olmaz, dinsiz akil da varlig bii-
tiin boyutlariyla kavrayamaz. flahi kitaplar, insanin akil, kalp
ve duyu organlarini aydinlatmak ve yol gostermek icin Allah
tarafindan gonderilmis tamamlayic1 unsurlardir.

Bilginin kaynaklarindan duyular, akil, vahiy, ilham ve rii-
yanin her biri farkl bir bilgi tiirtine ulastirir. Onlardan biriy-
le ulagilan bir bilgiye digeriyle ulasilamayabilir. Baz1 bilgiler,
yalnizca peygamber haberi denilen vahiyle elde edilir. insan-
lar akillartyla Allah’in varligi ve birligini anlayabilirlerse de ona
ait gaybi ve metafizik durumlari, ahiret, melekler ve gaybi ha-
berleri bilmeleri miimkiin degildir. Bunlar ancak vahiy yoluy-
la bilinebilir. Zira imanin konusunu olusturan gayb, duyular
ile aklin alg1 alninin digindadir. Ahiret ve gayb konularini an-
lamada aklin 6nemli bir rolii olmakla beraber vahiy, temel be-

286 Furkan Yesilyurt, Ebii7 Berekat en-Nesefide Bilgi Teorisi, (Istanbul: Istanbul Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Kelam Ana Bilim Dal1 basilmamus yiiksek li-
san tezi, 2021), 31.
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lirleyicidir. Bu konularda vahiy ve niiblivvete her zaman ihti-
yag vardir. Akil, insanin, duyular: vasitasiyla algilayamadig:
seyleri idrak etmesini, niibiivvet de aklin idrak edemeyecegi
fizik otesi aleme (gayb) ait bilgilerin algilanmasini saglar. Nii-
biivvetin varligi bu agidan zorunlu goriilmiis ve fiilen de var
olmustur. Peygamberler gerek ontolojik gerekse epistemolojik
ve ahlaki belirsizligi gidermek igin gonderilmis kisilerdir. On-
lar, insani imkanlarla ulagilamayan bir diinyaya ait bilgileri ve-
rerek, insanlarin hakikate dair merakini giderir ve onlarin gii-
vende olmasini saglarlar. Boylece peygamberler araciligiyla bil-
gideki belirsizlik durumu bertaraf edilmis olur.
Miisliimanlarin cogunluguna gore akil, dini hiikiimlerin, iyi
veya kotii olup olmadigini anlama ve kavramada yeterli ise de,
onlar1 belirleme ve sonuglarini 6lgmede yetersizdir. Zira insan
aklinin farkli kavrayis, anlama ve bilme diizeyleri vardir.28” Her
insanin kavrayis diizeyi esit seviyede degildir.?8 Zekas: gelis-
kin, tecriibesi iyi biri ile bunlardan yoksun kisinin akli ayni de-
gildir. Ayrica Allah’in vahyettigi emir ve yasaklarin, O’nun bil-
dirdigi ahlaki giizellik ve cirkinliklerin, insanlarin s6z ve ey-
lemlerinin iyi-kotii, dogru-yanlis seklinde kategorize edilmesi
ve onlarin karsiliginin ne oldugunun bilinmesi ve belirlenme-
siicin peygamberlere ihtiyag¢ olmustur. Ciinkii akil, tek basina
bu konularda hiikiim verme yetenegine sahip degildir.
Epistemolojik olarak bilginin en temel kaynag1 akildir. Insa-
nin, kendi yaptiklarindan sorumlu olabilmesi igin akilli olma-
smin sart kosulmasi bunu teyit etmektedir. Zira bilginin kay-
naklarindan duyu, vahiy, ilham ve rityanin sagladig: verilerin
bilgi ifade etmesi ancak aklin onay vermesine baghdir. Ciinkii
akil, diger vasitalarla elde edilen verileri, stizgecten gegirerek

287 el-Gazali, ihyé’u Ulum’id-Din, 1/195.
288 es-Sabunt, el-Bidaye fi Usuli'd-Din, 51.
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bilgiye dontistiirmektedir. Kur'an’a gore Yiice Allah'in varligi-
na, birligine, peygamberlerin ve dolayisi ile vahiy miiessesesi-
nin mevcudiyetine dair hususlar akil ile idrak edilir. Nitekim
bu gibi iman alanina dahil olan mevzular hakkinda Yiice Al-
lah, kullarin1 daime akli kullanmaya davet etmektedir. Ancak
sunu ifade etmek gerekir ki vahyin icerigi ve teferruati ile ilgi-
li konular akil tarafindan ortaya konulabilseydi peygamberle-
re olan ihtiyag ortadan kalkardi. Bu baglamda akildan ayr1 bir
kaynak olmakla beraber vahyin, akil tarafindan reddi gerekti-
ren bir vakia olmadigini sdyleyebiliriz. Zira aklin ortaya koy-
maya gii¢ yetiremedigi pek ¢ok mevzu hakkinda bilgi sahibi
olmamizi saglayan vahiydir. Vahiy miiessesesi, inang sahasi-
nin konularmai belirlediginden dolays, bilgi ile inang kavram-
larinin kesistigi noktada durmaktadir.

Islam ulemas: arasinda akil ile naklin iliskisi temel tartisma
konularindan biridir. Bazi alimlere gore akil ile nakil ¢atistigin-
da, akil esas kabul edilir, nakil ise tevil edilir. Burada s6z ko-
nusu edilen sey, naklin verdigi inan¢ degerlerinin ontolojisini
sorgulamak degil, onlarin anlasilma bicimleridir. Ciinkii inang
konularina inanmak kesinlik ister, siiphe ve tereddiit kabul et-
mez. Ulema, dinin hiikiimlerini talili ve taabudi olarak ikiye
ayirarak meseleyi ¢cozmeye calismistir.28 Ta'lili hiitkiimlerin se-
bep ve hikmetleri akil tarafindan bilinirken, taabudi hiikiimle-
rin sebep ve hikmetleri akil tarafindan bilinmeyebilir. Zira on-
larin varlik sebebi, Yiice Allah’in bizzat emretmis olmasidir.

Son dénem Islam ulemasindan Elmalili (6. 1942)'ya gore ger-
¢egi kavramak icin akil tek bagina yeterli degildir, onun da 6te-
sinde iman alani vardir. Akil bu alanin gergekligini kavrayip

289 Ta’lili hiikiimler, sebep ve sonuglar1 akil tarafindan anlasilan hiikiimlerdir.
Taabudi hiikiimler ise illet ve hikmetleri direk olarak akil tarafindan anlagilma-
yan hiikiimlerdir. Uludag, “Giiniimiiz Islam Diisiincesinin Problemleri”, Cag-
das Islam Diistiniirleri, edt. Cagfer Karadas, (istanbul: Ensar Negriyat, 2019), 46.
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dogrulayabilir. Ona gore akil bilginin mucidi degil, kesf ve id-
rak edenidir. Akil soyut tefekkiirle degil, realiteden aldig1 mal-
zemeye dayanarak diisiiniir ve duyularin 6tesinde bulunan bazi
gercekleri algilar. Bu sebeple dinin kesinlik derecesinde haber
verdigi hususlar, akli imkansizlik sahasina girmez. Ge¢mis ve
gelecek konusunda en 6nemli kaynak nakildir. Duyular ise sa-
dece su an1 tanima ve tanitmaya yarar. Nakilde genel tecriibe-
ye aykir1 bilgiler bulunsa bile imkansizliga gotiirmedikge aklin
bunlar: tasdik etmekten bagka caresi yoktur. Zira naklen sabit
olan bilgilerin dogrulugunu bilmek asirlarin gegmesine bagli-
dir. Akil, Allah’in varligini ve birligini bilse de iman ve diger
hususlara dair yiikiimliiliikler, nakille yani vahiy ile vacip olur.
Ayrica Elmalili'ya gore, ilham ve riiya yoluyla mutlak gayba
dair baz1 bilgiler sezilebilirse de bunlarin hicbiri zan ve vehim-
den arinmuis kesin bilgiler niteliginde degildir.29

Bilginin kaynag1 hususunda Kur’an, tek bir kavram iizerin-
de durmak yerine, insanlar i¢in gegerli bilgi kaynaklar: olarak
akil, duyu, vahiy, ilham ve riiyaya agik ve net bir sekilde isaret
etmistir. Bilgi kaynaklar1 hususunda 6n plana ¢ikan kavram-
lardan 6zellikle gayb bilgisi ile irtibatli olan vahiy, ilham ve rii-
ya kisiye miinhasirdir. Bunlar arasinda vahiy kaynakli haber,
istidlal neticesinde her makul insan tarafindan kabule miisait-
tir. Gayb bilgisine dair diger kaynaklar igin ise ayni seyi soyle-
mek miimkiin degildir. Kisi, ilham ve riiya ile elde ettigi bilgi-
yi bizzat tecriibe etmek zorundadir. Zira onlar araciligiyla el-
de edilen bilgiler, bagkas1 tarafindan tecriibe edilmediginden
dolay1 baglayici bir delil olarak kabul edilmez. Onlarin mute-
ber olabilmesi i¢in basta akil olmaz tizere, Kur’an ve slinnete
aykir1 olmamas: gerekir.

290 Yavuz, “Elmalili Hamdi Yazir”, TDV islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayimn-
lar1 1995), 11/57-62.
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Islam’da bilgi kaynaklarinin ele alinmasi ve incelenmesin-
den maksat, insan1 dogruya gotiiren bilgiyi ortaya koymaktir.
Bu sebeple kaynagi ne olursa olsun dogrulugu ve tutarlilig: so-
runlu bilgiler, bilgi olarak kabul edilmez, insan ve toplum icin
baglayici olmaz. Gaybi olmayan bilgide oldugu gibi gayb hak-
kinda bildirilen seyler de akilla tartilmak suretiyle bir yoruma
tabi tutularak bilgiye ulasilir. Islam dininde duyu organlar1 ve
haber araciligryla kazanilan bilgilerin akil vasitasiyla; riiya ile
elde edilen bilgilerin ise akil ve ilgili uzman kisiler tarafindan
tevil edilerek bir sonuca baglanmasi gerekir. Zira akil ve uz-
man Kkisilerin degerlendirme siizgecinden ge¢meyen bilgiler,
yanli ve yanlis, dolayisiyla hatalara daha acik olur.

Epistemolojik olarak duyu ve deneyin verdigi bilgileri sis-
temlestiren, duydugumuz haberleri test edip onlara anlam ve-
ren akildir. Dolayisiyla akil olmadan herhangi bir ilmi gelisme-
den s6z edilemez. Ayrica akilla gelisen bir dinin de fazla bir an-
lami olmaz. Bu sebeple aklin, hem Islam dininin temel esasla-
rinin anlasilmasinda ¢ok énemli bir fonksiyonu hem de vahye
dayali delilleri degerlendirmede ¢ok 6nemli bir islevi s6z ko-
nusudur. Insan, akil sayesinde kendisine ulasan vahye daya-
I1 haberleri stizgegten gecirir ve onlarmn akla uyup-uymadikla-
rin1 kontrol eder. Bu manada, hak dinin temel prensipleri ara-
sinda aklen izah edilemeyecek hususlar bulunmaz. Zira tabii
ve fitr bir dinin ne akli prensiplere ne de kesinligi ispatlanmis
bilimsel gerceklere aykir1 diismesi diistiniilemez.!

Sonug itibariyle din, bilim ve felsefe gibi alanlarda bilgi kay-
naklarmin cgesitli olmasi, ulastiklar1 sonuglariin degismeyen
mutlak hakikat olarak addedilmesi gerektigi anlamina gel-
mez. Zira ilm1 hakikatler, mutlak ve degismez olmaktan ziya-

291 Osman Karadeniz, “Akil-Vahiy ili§kisi”, Diyanet Ilmi Dergi, c. 33, sy. 4, (Ekim-
Kasim-Aralik 1997), 39
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de, izafi ve degisebilir 6zellige sahiptir. Bu sebeple sosyal bi-
limlerde mutlak dogrudan ziyade, izafi dogruluk kavrami da-
ha ¢ok kullanilir. Ciinkii hakikat, bazen kisi ve kiiltiirlere gore
degisebilir.?92 Ayrica bilginin kaynagini radikal bir seklide ve-
ya indirgemeci bir bigimde tek bir kaynaga indirgemek yeri-
ne, her bir kaynag yerine gore bilgi i¢in gerekli gormek haki-
kati anlamaya daha yakin olur.

292 Uludag, “Giiniimiiz [slam Diisiincesinin Problemleri”, Cagdas Islam Diisiiniir-
leri, 46.



IKINCI BOLUM
EKOLLERIN OLUSUMUNDA BiLGi
KAYNAKLARININ ETKISI

Tarih boyunca bilgi, bilginin kaynag1, degeri ve imkani hem
tartisma konusu olmus hem de farkli dini ve felsefi ekollerin
meydana gelmesine ve birtakim sosyal ve siyasal sonuglara ne-
den olmustur. Hig sliphesiz bilginin kaynaklar1 esasina daya-
narak ortaya ¢ikan olusumlarin bir kismi Islami ekollerdir. Is-
lam dininin hem seklini hem de igerigini farkl bir sekilde an-
lamaya ¢alisan bu yapilarin farkli bir iislup ve ifade tarzini kul-
lanmais olduklar: bir gergekliktir. Biiyiik bir medeniyet kurmus
Islam toplumunda bilgi ve bilginin kaynaklari meselesi direk
veya dolayli olarak hem ekollerin olusumunu etkilemis hem de
birtakim sosyo-politik neticelere sebep olmustur.

1. Felsefi Ekoller

Felsefe kavrami Miisliimanlar arasinda bilgi (hikmet) sevgi-
si manasinda kullanilir.293 Felsefe, akil ve mantik, nazar ve de-
lille hak ve hakikati bulmak ve haber vermek iizere ortaya ¢ik-

293 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/496.
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mis bir akimdir. Filozof, hikmeti seven kisidir.2%4 Islam felse-
fesi denildiginde, Kur’an ve hadise dayanmanin yaninda daha
¢ok eski Yunan diisiincesini temel alan fikir sistemi akla gelir.
Miisliiman filozoflar, Yunan felsefesinin tiim kelime, kavram
ve yontemlerini kullanarak, dinin ilke ve esaslarini belirleme-
ye calismislardir.2?> Genellikle felsefi metot, olay ve olgulara
akil, mantik, duyu ve deney merkezli yaklasarak onlar1 ¢6ziim-
leyen anlayistir. Bu anlayisin temeli akil, metodu ise mantik-
tir.2% Felsefe i¢in esya ve hadiselerin mahiyetini kavramak, bir
arag degil, bir amactir. Bu ekolde bilgi edinmenin deliline bur-
han adi verilir. Agik ve kesin delil anlamina gelen bu kavram,
bir 6nermenin dogrulugunu mantiki ¢ikarim yoluyla gercek-
lestirmek icin yapilan zihinsel faaliyeti ifade eder.?%” Belli man-
tik kaliplar1 uygulanarak dogrulugu ispatlanamayan bilgiler,
burhan kapsaminda goriilmez.28 Bu anlamda burhan, sade-
ce mantik, duyu ve deney gibi insan aklina dayanarak bir nes-
nenin bilgisinin elde edildigi epistemolojik paradigmay1 ifade
eder.?” Miisliimanlar arasinda en giivenilir delil olarak kabul
edilen burhan, mutlak bir belirginlik ve dogrulugu ifade eder.3%
Kur’an-1Kerim’de burhan kelimesinin yer aldig1 ayetlere bakil-
diginda “hak ile batili ayiran delil” seklinde kullanilir.301
Islam filozoflarmnin amaci, esyanmin mahiyetini anlamak, fel-
sefecilerin diisiince ve goriislerini kismen tadil ederek onla-

294 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapusi, 209.

2% Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, 18.

2% Taylan, lim-Din iligkileri—Sahalarl—SmlrIarl, 84.

297 Cagfer Karadas, “Es’arl Kelam Okulu”, Kelam EI Kitabi, editor: Saban Ali Diiz-
giin, (Ankara: Grafiker yaymlari, 2015), 125.

298 Yavuz, “Burhan”, TDV Islam Ansiklopedisi, (1stanbul: TDV Yayinlari, 1992) 6/429-
430.

299 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap/islum Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, cev. Burhan Ko-
roglu ve digerleri, (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001), 483-484.

300 Fatih Kurt, “Bir Kur’an ve Kelam Terimi Olarak “Burhan””, Ekev Akademi Der-
gisi, Y1l: 23 Say1: 78 (Bahar 2019), 205-220.

301 Bakara, 2/111; Enbiya 21/24; Mii'minun 23/117.
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r1 Islam’in dairesine almak ve Islam diisiincesini felsefe alani-
na yaklastirmaktir. Miisliimanlar arasinda ortaya gikan felsefi
ekollerin ortak noktalari, nasslari oldugu gibi kabul etmemek,
onlar1 daha ¢ok halk i¢in dogru saymak, nasslarin sembolik ve
mecazi manalar ifade ettigini kabul etmektir.302

Islam diisiince tarihinde bilgi, bilginin kaynaklar1 ve bilgi-
nin deger ve baglayicilig1 ekseninde birgok felsefi ekol meyda-
na gelmistir. Bilgi merkezli tiim felsefi olusumlar: ele almak,
basli basina bir calismay gerektirir. Onun igin biz burada on-
larin icinde en yaygin olanlarini ele aldik. Miisliimanlar ara-
sinda bilgi eksenli ortaya cikan felsefi ekollerden bir kismirn
su sekilde siralayabiliriz.

1.1. Messaiyye

Messaiyye, akilci (rasyonalist) akimin fslam diinyasindaki
temsilcileri olarak kabul edilir. Bu ekol, esas meselelerde Islam’a
isnat eden, yontem agisindan Aristo’ya tabi olan ve agiklama-
larinda Eflatun’a yer veren bir yapidir.303 Messalyye kavrami,
sozliikte “yiiriimek” anlamindaki “m-s-y” kokiinden tiiremis
olup “cok yiiriiyen” anlamina gelir. Bu ekol mensuplari, ruhla
birlikte bedenin de egitilmesi gerektigi diistincesiyle yiiriiyerek
0gretim yaptiklarindan dolay1 bu ismi almislardir. Miisliiman-
lar arasinda ilk olarak niibiivvet hadisesini, felsefi bir problem
olarak ele alip degerlendiren ekol, Messailer'dir. Bu ekol, nii-
biivveti, bir felsefe problemi olarak temellendirmeye ¢alistig1
icin epistemolojiye yeni bir boyut kazandirmigtir. Bu baglamda
onlar, vahiy bilgisini, rasyonel agidan yorumlayarak onun gii-
venilir bir bilgi kaynag: oldugunu ortaya koymuslardir. Vahiy
olgusunu, bir bilgi kaynagi olarak gormeleri sebebiyle rasyona-

302 Uludag, Islam Diistincesinin Yapisi, 212.
303 Necip Taylan, Islam Felsefesi, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 145.
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listlerden ayrilmiglardir.3%4 Messailer, vahiy bilgisini gérmez-
den gelmeden gerek varligin yorumunda gerekse 6teki felsefi
problemlerin ¢o6ziimiinde akla 6ncelik tanudiklarindan dolay:
rasyonalist olarak kabul edilmislerdir3%. Din ile felsefeyi uzlas-
tirmay1, esyanin ve olaylarin sebep ve hikmetlerini aragtirma-
y1 gaye edinmislerdir. Onlar, akil ile nakil arasinda bir uyum-
suzluk s6z konusu oldugunda akl: tercih edip, nassi te’vil et-
mislerdir. Dolayisiyla onlara goére dini bilginin dogrulugu akli
kistaslardir. Yani onlara gore saf ve nazari akil, biitiin sorunla-
r1 ¢ozebilme potansiyeline sahiptir.

Messailere gore akil, nasslar karsisinda tamamen hiir ve ser-
besttir. Kesin, dogru ve evrensel bilginin kaynag akildir. Akil
kokenli bilgiler/dogrular a prioridir ve bu nedenle degismez
ve zorunludur. Onlara gore insan zihni, dogustan bazi bilgile-
re sahip oldugu igin 6ncelikli akil ytirtitme bigimi, timdenge-
lim yontemidir. Bu yonteme gore bazi 6nerme bigimleri, o ka-
dar apagciktir ki, bir kez kavrandi m1 onlar1 gerekgelendirmeye
gerek kalmaz. {lk ilkeler, akilda bulundugundan dolay1 onla-
rin dogrulugu, duyu deneyiminin 15181 altinda degil, onun ye-
rine aklin dogal 1s181yla goriilebilir. Messailerin ana motivas-
yonu saglam, degismez ve kesin bilgi arayisidir.

Tarihsel olarak Messailer, tabiatcilara karsit bir 6greti ola-
rak, duyu algisindan 6nce ya da ondan iistiin temel bilgi kay-
nag1 olarak akli 6n plana ¢ikaran yaklasimdir. Onlara gore bil-
gi deneyle baslar, fakat deneyle bitmez. Bu yaklagima gore in-
san, soyut bir bicimde akil yiiriitme ya da diistinme islemiyle,
varliklar hakkinda, temel ve reddedilemez kesin bilgilere ula-
sabilir. Baska bir ifadeyle akil, kendi aleminde kurallar ve 06l-
ciiler koyabilen ve buna gore dogruyu bulabilecek ilkeleri olus-

304 Eyiip Bekir Yazicy, “Islam Diistincesinde Felsefi Ekoller”, Islam Felsefesi Tarihi,
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 1/84.
305 Kaya, “Felsefe”, TDV Islam Ansiklopedisi, 12/311-319.
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turabilen bir yetenektir. Bu ylizden Messailere gore dogru bil-
ginin kaynag1 akildir. Diger bilgi kaynaklari, aklin emrinde ol-
mak sartiyla kabul edilmistir.306

Messai bakis agisina gore bilgi, bizde herhangi bir dene-
yim olmaksizin a priori (6nsel) olarak miindemigtir.30” Onla-
ra gore, ilmin temel tagini ilk rasyonel bilgiler olusturur ve bu
ilk bilgiler iizerine diger bilgiler ikame edilir. Insan diisiince-
sinin birincil 6l¢iitii zorunlu akli bilgilerdir. Bunlar her alanda
vazgecilmezdir. Her fikrin dogrulugu veya yanlhshg: bu bilgi-
lerle olciiliir3®8. Dolayisiyla insani bilgi, duyu ve tecriibe ala-
nindan daha genis bir alana sahiptir. Bunun nedeni, insani dii-
siincede bu bilgi edinme devinimi ile insanin diisiinme giicti,
maddenin 6tesinde bulunan gergekler igin yeni bir bilgi edin-
me imkanina yol agar.

Islam dininin temel yonelisi Allah, lem ve insan miinasebet-
leri iizerine kurulmustur. Islam’in ana kaynagi Kur'an-1 Kerim
insanliga, Allah-alem ve Allah-insan iletisimine dair 6rnekler
sunmus bir kitaptir. Bu da Yiice Yaratici’'nin, yarattig1 alem ve
canlilarla hi¢bir zaman irtibatini kesme(digini)yecegini goster-
mektedir. Yiice Allah, yarattig1 ilk insandan itibaren vahiy yo-
luyla insanin hayatina ve insanlik tarihe miidahale etmektedir.
Vahiy, gecmis milletlere dair haberler, metafizik alem, ahiret gi-
bi gayba dair ve aklin sinirlarini asan konularda ona birtakim
bilgiler vermektedir. Dolayisiyla vahyin gereksizligini savun-
mak, insanligin bu bilgilerden mahrum kalmasina neden ol-
maktadir. Zira aklin, bu konularda gercegi bulma imkani yok-
tur. Ctinkii akil, hem sinirlt bir varliktir hem de bazi arizi illet-
lerle malul hale gelebilme potansiyeline sahiptir. Onun icin se-

306 Taylan, Islam Felsefesi, 191.

307 Enver Uysal, “Messai Felsefesinde {lk Adim: Kindi”, islam Felsefesi El Kitab1,
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 120.

308 Kaya, “Felsefe”, TDV Islam Ansiklopedisi, 12/311-319.
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lim bir akil, objektif bir bilgi kaynag olsa da bu evrene ait ve
smirl bir varlik olmasi hasebiyle her seye vakif olmayabilir. Bu
nedenlerden dolay akil, bu alanlara dair gercekleri gormede
her daim vahye muhtactir. Varligin hakikati ve gaybi mesele-
leri anlama konusunda akil yetersiz kaldig icin Messai felse-
fesinin savundugu ilkelerin, bir¢ok seyi ¢cozemedigi goriilmek-
tedir. Ayrica bu mektep, temel konularda Islam’a dayanmakla
beraber, yontem olarak Aristoculugu sectigi icin bazi1 mesele-
lerin tevilinde dini inanglara aykir1 goriisler ileri stirmiis ve bu
ylizden de mubhtelif tenkitlere maruz kalmistir.3%

1.2. Tabiat¢ilik

Tabiatcilar, deney ve duyumcu (emprist) akimin Islam diin-
yasindaki temsilcileri olarak kabul edilir. Bu ekol, deney ve is-
tikra (tiimevarim) metodunu ilk kullanan ve bilginin duyum-
lardan ibaret oldugunu savunan, Islam diinyasindaki ilk felsefi
akimlardan biridir.310 Tabiat¢1 akim, dogay1 temele almakla be-
raber, madde diinyas1 disinda ruhun ve bir Yaratici'nin varli-
gin1 kabul eden bir olusumdur.3!! Her seyi tabiatin i¢inde gor-
me anlayisina sahip olan Ebu Bekir Zekeriyya er-Razi (6.311),
bu akimin en biiytiik temsilcisidir. Razi, bir Yaratici'nin varligi-
n1 kabul ettigi halde dine ve peygamberlere gerek olmadigini
soyleyerek Islam diinyasinda deist goriisii savunan bir filozof
olarak tarihe gecmistir312. Tabiatcilar, biitiin fizik ve metafizik
gergeklikleri maddeye indirgeme egiliminde olduklarindan do-
lay1 bilginin kaynag1 meselesinde sanstialist (duyumcu), yon-
tem konusunda tiimevarimci, varlik felsefesinde ise realisttir-

309 Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, 183.

310 Taylan, Islam Felsefesi, 130.

311 Hiiseyin Karaman, “Dehriyyfin ve Tabiiyy(in Ekolleri”, islam Felsefesi El Kita-
b, (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2017), 65.

312 Kaya, “Felsefe”, TDV Islam Ansiklopedisi, 12/311-319.
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ler.313 Bu ekol, Islam toplumunda dini naslar1 akilci bir yakla-
simla yorumlayarak Islam inanglarinin sinirlar digina cikmis-
tir. Onlar, dogru bilgiye ulasmada akil ve deney disinda bagka
bir bilgi kaynagini kabul etmezler.314 Onlar i¢gin aslolan varli-
g1 agiklamada deney ve tiimevarim yontemleridir. Onlara go-
re dine bagl olmanin nedeni taklit, aliskanlik, ananeperestlik,
tembelik, sulta ve hadiselerin meydana getirdigi korkudur315.

[lkesel olarak tabiatcilik, tiimevarim yéntemini kullanarak
gercege ve dogruya ulasilabilecegini savunur. Bu akima gore,
tiim bilgiler, deney ve duyu algisina dayanir. Metodolojik ola-
rak bilgiye ulasmak i¢in deneyimi kullanmanin, deneysel aras-
tirmanin 6nemini vurgulayan, deney yoluyla veri toplayarak,
verileri degerlendirmenin, gozlemden baglayan tiimevarim yon-
temiyle akil yiiritmenin gerekliligini savunan ve fizikten hare-
ketle metafizigi anlamaya ¢alisir.31¢ D1s diinyada tikeller kadar
bagintilarin da var oldugunu, her tiir bilginin tek kaynaginin
dogrudan ve aracisiz deneyim oldugunu iddia eder. Yani her
iddianin dogrudan ya da dolayli olarak deneyime dayanmasi
gerektigini, tecriibeyle en az iliskili gibi goriinen 6nermelerin,
hatta matematik ve mantigin ilk ilkelerinin bile deneysel iddi-
alar oldugunu savunur.

Tabiatcilara gore bilgi, siire¢ olarak duyularin deneyimiyle
gerceklestirilir. Basit izlenimler, duyularimizin verileri sonucu
elde edilir. Duyumlar, ilk izlenimlerimizdir. izlenimler bellek
ve imgelemin islevleri sonucu birlesir. Birlesik izlenimler, zih-
nin anlama yetisiyle soyutlanarak idea ve tasarim haline gele-
rek bilgi olur. Yani deneyin tekil verilerinden kalkilarak, tiime-

313 Burhan Ko6roglu, “Tabiatgilar”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2010), 39/327-328.

314 Taylan, [slam Felsefesi, 130.

315 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, 214.

316 Taylan, Islam Felsefesi, 130.
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varimsal genellemelere ulasilir.317 Mesela, Miisliimanlar ara-
sinda tabiatci bir akim olarak ortaya ¢ikan Thvan-1 Safa ekolii-
ne gore, ruhun bedenle bir araya gelmesiyle birlikte insan can-
lanir ve sahip oldugu duyular vasitasiyla maddi alemi algila-
maya ve anlamlandirmaya baslar. Onlara gore insan, diinya-
ya geldiginde “tabular asa” (bos levha)3!8 misali herhangi bir
bilgiye sahip olmadan dogar. O, duyular araciligiyla etrafin-
daki nesneleri algilayarak ilk bilgileri edinir. Bu algilama gor-
me, duyma, dokunma, tatma ve koklama gibi duyularin islev
gormesiyle gerceklesir. Cisimlere iliskin bu gozlemler, insanin
bilgi yapisinin temelini olusturur ve zamanla geliserek karma-
sik hale gelir.31°

Tabiatcilar, duyu ve deneyin, bilginin bir kaynag1 oldugu
savinin Otesinde temel kaynagi oldugunu savunur. Gozlemsel
ifadeler bize esyanin sadece nasil goriindiiklerini degil, gercek-
te nasil olduklarini sdyler. Bunun aksine olan goriis ise, gorii-
niis/gerceklik ayriminda israr eder ve duyularin, dis diinyada-
ki nesnelerin degil, bize sunulan goriiniislerin dolaysiz bilgi-
sini verdigini savunur. Diger bir deyisle, tabiatcilara gore du-
yular, goriiniislerin dolaysiz bilgisini verir ve onun araciligiy-
la biz epistemolojik agidan duyularin 6tesine gegeriz.320 On-
lara gore dogru bilginin tek kaynag1 ve 6lgiisii, insanin duyu
organlar ile gordiigii, tecriibe ile anladig seylerden ibarettir.

Tabiatc1 anlayisa gore insanoglu, tecriibeden mahrum kal-
dig1 zaman ne kadar agik olursa olsun herhangi bir gercegi bi-

317 Peter Cole, The Theory of Knowledge, (London: Hodder & Stoughton, 2002), 27.

318 Tabula rasa, bir emprist olan John Locke’un ortaya attig1 bir fikirdir. Bu kavram,
bos levha veya {izerine hicbir sey yazilmamis kagit anlamina gelir. Tabula ra-
sa, dogustan insan zihninde diisiince ve bilginin olmadigin dile getirmek i¢in
kullanilan bir kavramdir. Abdiilbaki Giiglii vd., Felsefe Sozliigii, (Ankara: Bilim
ve Sanat Yayinlari, 2008), 1380.

319 fhvanu’s-Safa, Resailu ihvani’s—Sufu, (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1957), 3/341.

320 Taylan, Islam Felsefesi, 130.
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lemez. Bu iddiaya gore, insanoglunun dogustan higbir bilgi-
si mevcut degildir. Onun bilgisi, pratik/ameli hayatiyla birlik-
te gelisme gosterir, tecriibesi arttikga bilgisi cogalir ve genislik
kazanir.32! Onlara gére Islam’in ana kaynagi Kur'an-1 Kerim’de
bu duruma isaret eden bazi naslar s6z konusudur. Mesela bu
durum bir ayette soyle ifade edilmistir: “Allah sizleri annenizin
karmindan cikardigindal/diinyaya gelis halinizde hicbir sey bilmiyor-
dunuz. O size duyu yetisi, basiret yetenegi ve anlamalkavrama yeti-
sini bahsetmistir” 322 Bu ayette ifade edildigi gibi insanin bilgi-
si, onceden insanda hazir bulunan bir gergeklik degil, aksine
sonradan olusan bir durumdur.

Tabiatgilar, deney 6ncesi zorunlu akli bilginin varligini kabul
etmezler. Deneyi, her alanda genel 6l¢iit ve saglikli hitkmiin te-
meli olarak goriirler. Akilci doktrinin iddia ettigi bilgileri de bu
alana katarlar. Ciinkii zorunlu bilgilerin deney siizgecinden gec-
mesi ve deneyin belirledigi olciitle ifadesi gereklidir. Zira insan,
ispatinda deneye muhtag olmadig1 bir hitkme malik olamaz.3%3
Onun i¢in tabiatg1 teoriye gore, insan diisiincesinin, onun tecrii-
be alaniyla smirli kalmas: gerekir. Halbuki akilc1 anlayisa gore
tecriibi bilgi kuraminda ileri siiriilen ve deneyim ile bilinir yo-
niindeki gerceklik, insanin deney oncesi elde ettigi bir bilgidir.

Tabiatc1 akimin bir nevi olan dehriyyyun (maddecilik) dii-
siincesi, basta Yiice Allah’in varlig1 olmak tizere biitiin metafi-
zik varliklar1 inkar etme anlayisi {izerine bina edilmistir. Onla-
ra gore zaman (dehr) ezeli, yegane gergeklik ise madde oldu-
gundan dolay, alem de ezeli olup yaratilmamaistir. Her varlik
bir bakima maddidir, maddeden ayr1 miistakil bir ruh, suur-
lu ve irade sahibi bir Yaratic1 yoktur.324 Onlarimn bu tiir varlik-

321 es-Sadr, Felsefetuna, 116.
322 Nahl, 16/78.

323 es-Sadr, Felsefetuna, 117.
324 Taylan, Islam Felsefesi, 133.
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lar1 inkar etme nedenleri, o varliklarin akli ilkelere aykir1 olu-
sundan ziyade, insanin i¢inde bulundugu birtakim psikolojik,
sosyolojik, siyasi ve ekonomik olgular sebebiyledir. Varlikla-
rin duyularla algilanmamasi, inkar ve yokluk nedeni degildir.
Aksi halde, duyular 6ziirlii olan insanin, algilayamadig: tiim
varliklar1 inkar etmesi gerekir.

1.3. Israkiyye

[slam diinyasinda entiiisyonizme (sezgicilik) karsilik gelen
isim Israkiyye'dir. Bu kavram, giinesin veya 1s181n dogmasi ve
aydinlanmasi anlamina gelen Arapga kokenli bir kelimedir. Is-
rakiyye, XII. yiiz yilda Sehabeddin Suhreverdi (6. 587/1191) ta-
rafindan sekillendirilmis bir ekoldiir.3?> Bu ekol, bilginin kay-
nag1 olarak akil ve mantik bilimini 6n planda tutan rasyona-
list Messai diisiinceye karsi sezgiye dayali diisiinceyi savu-
nur. Aslinda onlar, Messailige kars1 bir tepki olarak ortaya ¢ik-
mistir. Messai gelenekte bilgiye yaklasimda genelde rasyona-
list diisiince tarzi hakimdir. Israkiyye felsefesinde ise bilginin
kaynag kesf, ilham ve sezgidir. Insan mutlak hakikati ve ilahi
gercegi israk yolu ile ve bir i¢ aydinlanmayla idrak eder. Insan
bu bilgi kaynagina ve dolayisiyla hakikate, tasavvuf egitimiy-
le nefsini egiterek, belli asamalardan gegerek ulasabilir. Israki
filozof Siihreverdi’ye gore kesinlik ifade eden hakikatin bilgisi
ya kesin 6nermelere dayanan apriorik (evveli) bir tarzda miisa-
hedeye bagl olarak ya da hads yoluyla elde edilir. Onlara gore
hads yani kesf ve ilham, herhangi bir nassa baglh kalmadan hiir
ve serbest bir sekilde her sirr1 anlar ve her miuigkiilii ¢6zer32e.

Israkilere gore insan, hakikate, deruni sezgi ya da i¢ aydin-
lanmayla ulasir. Yani hakikat, akil ve duyularla degil, sezgi ve

325 Kaya, “Felsefe”, TDV Islam Ansiklopedisi, 12/311-319.
326 Uludag, slam Diisiincesinin Yapisi, 216.
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i¢ aydinlanma ile elde edilir.3?” Bu ekole gore tabiat1 gozlem-
leyerek onun arkasinda var olan, tabiati organize eden ve goz-
le goriilmeyen varliga deruni ve igsel bir bilgiyle ulagilir.328 Ig-
rakiyye ekolii, felsefi bir akim olarak sezgisel bilgiyi, akli ve
tecriibi bilginin tistiinde tutan bir akimdir. Bu akima gore bil-
ginin kaynag1 ve temeli sezgidir. Sezgi bir tiir acilma, dogru-
dan dogruya kesfetme, dolaysiz ve aracisiz birdenbire kavra-
ma anlaminda kullanilir.32° Bu akima gore, varliklar: bize ol-
dugu gibi gosteren bilgi, sezgidir. Yani gergeklik sezgi ile bir
kerede ve tam olarak kavranir. Akla ve deneye dayanan bilgi-
ler ise tam ve kesin bir sekilde algilanamaz. Boylece sezgi; va-
sitasiz, irade dis1, birdenbire ige dogma seklinde olusan biitiin
bilgi sekillerini ifade eder. Bu ekolde sebep sonug baglantisi
kurulmaksizin siiratli ve sebepsiz bir sekilde aniden dogruya
ulasma anlayis1 egemendir.

Epistemolojik olarak Israkiyye, hem Messailige hem de Ta-
biatciliga karsi ortaya ¢ikmis bir akimdir.330 Israki anlayisa go-
re dogru, kesin ve saglam bilgiyi veya hakikati ne deney ne de
akil verebilir. Insan ancak kalp gozii ile dogru, iyi ve hakikati
idrak edebilir. Akil ve duyumlar, varlik ve hakikati idrak etme-
de 6nemsiz detaylardir. Kesin bilgiyi ancak aracisiz ve dogru-
dan bilmeyi iceren kesf, ilham ve sezgi verebilir.33! Zira akil ve
deneye dayali bilgi, dolaylidir. Aslinda nihai noktada hakikat,
daima dille yani kelime ve kavramlarla ifade edilir. Kelime ve
kavramlarin kapsami ise snirlidir ve dolayli anlatimdir. Bu du-
ruma dayali olmak, akil ve deneyin bilgisini eksik ve yetersiz

327 Eytip Bekir Yazic, “Islam Diistincesinde Felsefi Ekoller”, Islam Felsefesi Tarihi,
(Ankara: Grafiker Yaynlari, 2012), 1/88.

328 Hasan Ozalp, “Israki Hikmetin “Uyarust” Ibn Tufeyl”, islam Felsefesi El Kita-
b1, (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2017), 426.

329 Hokkelek, “Hads”, TDV Islam Ansiklopedisi, 15/68-69.

330 Kaya, “Felsefe”, TDV Islam Ansiklopedisi, 12/311-319.

331 Taylan, Islam Felsefesi, 211.
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birakir. Sezgi, aracisiz ve dogrudan kavrama oldugundan ke-
lime ve kavramlara ihtiyag duymaz. Zira kelimeler, somut ve
sinirli kavramlar: tanimlamakta basarili araglar olsa da sinirsiz
ve sonsuz olani tam olarak ifade etmekte yetersiz kalir. Dolay1-
styla soyut varliklari tasvir etmek ve anlamlandirmak icin kul-
lanilan kelimeler daima bir zorlugu ve kifayetsizligi barindirir.

Israkiyyun ekoliine gore bilgi kaynaklarinin elde edilmesi
i¢in sezginin merkezi olan kalbin aydinlanmasina ihtiyac var-
dir. Kalbin aydinlanmasi igin onun bir takim riyazet tarzi di-
siplinleri benimsemesi ve uygulamasi gerekir. Onlara gore in-
san nefsi, bu disiplinle hakikati yansitan parlak bir ayna du-
rumuna gelir ve zamanla kendinden gecerek ilahi nurla dolar.
Israkiyye'nin temel aldig1 sezgi, dogustan sahip olunan ve ki-
siden kisiye farklilasan bir kabiliyet oldugu kadar onun son-
radan kazanilma 6zelligi de s6z konusudur. Mesela, 6grenme
sezgiye yol acar ve onu kolaylastirir. Boylece zihni bakimdan
gelisip olgunlagsma ve belli bir alanda uzmanlagsma o yondeki
sezgileri giiclendirir. Ruhi halleri bozan ve carpitan birtakim
duygusal gerilimler ve tasavvurlar ise sezgi giiclinii zayiflatir.

Sonug olarak Israkiler’in kabul ettigi bilgi, sezgi yoluyla el-
de edilen bir bilgidir. Bu bilgi, bireysel tecriibe sonucu olusur
ve dolayisiyla kisinin 6znel yasantisinin digina aktarilmaz. Di-
ger bir deyisle bu bilgi, dolayima sokularak bagkasinin dene-
yimiyle ifade edilemez. Genellikle sezgi tiirtinden bilgiler, ay-
n1 tecriibeyi yasamayan baska kimselere kanitlama imkani bu-
lunmamaktadir. Ayrica bu yolla elde edilen bilgiler, genellikle
sembolik bir sekilde ifade edilir. Sembolik ifadeler ise, elestiri
ve inkar konusu yapilamaz.332 Dolayisiyla sezgi yoluyla elde
edilen bilgilerin objektif ve nesnelligi tartismalidir. Onun igin

332 Sihabuddin es-Siihreverdi, srak Felsefesi, cev. Tahir Ulug, (Istanbul: iz Yayin-
alik, 2012), 26.
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sezgisel bilgilere yoneltilen elestiriler, kastettikleri anlamdan
ziyade sozlerin zahirine yoneliktir.

2. Dini Ekoller

Tarih boyunca Islam toplumunda muhtelif alanlarda din
merkezli farkli bircok ekol meydana gelmistir. Bunlarin bir
kismi teo-politik fikirli, bir kism1 hukuk eksenli bir kismzi ise
ahlak temellidir. Bu ekollerin olusumu bir¢cok nedene dayan-
dirilsa da aslinda o nedenlerin en 6nemlisi, beslendikleri bilgi
kaynaklaridir. Yani dindeki akimlar, temel kabul ettikleri bil-
gi kaynaklar1 nedeniyle farklilasmislardir. Bu cergevede bilgi
kaynakl olusan ekolleri su sekilde siralayabiliriz.

2.1. Kelami Ekoller

Kelam, Islam dininin itikat ve inangla ilgili hiikiimlerini esas
alan ve diger Islam{ ilimlerin esasini olusturan ilim dalidir. Ke-
lam ilmi, kaynagini vahiyden almakla beraber akil tarafindan
temellendirilen bir bilimdir. Kelamcilara gore bilgiye ulastiran
kaynaklar duyular, akil ve haberdir. Onlar bilgiyi, kisinin alim
olmasini gerektiren sey olarak tarif ederler.333 Gerekli sartlar
tasidig1 miiddetce bu bilgi kaynaklarindan birisi, birkaci veya
ticli beraber kullanilarak elde edilen bilgi, kesin bir bilgi olup
inkar1 imkansizdir. Duyular saglam oldugu siirece ve onlarin
kendine has duyu objeleriyle ilgili oldugu takdirde duyu bilgi-
si, dogrudur ve baglayicidir. Insanlarimn sahip oldugu pek ok
bilgi, dini emir ve yasaklar, haber yoluyla bize intikal etmistir.
Haber, miitevatir veya peygamber gibi mutlak giivenilir kim-
seden gelince kesin bir bilgi kaynagi olarak kabul edilmektedir.
Akil ise, gercege ve dini bilgiye ulasmada 6nemli bir bilgi kay-
nagidir. Ayrica akil, haber ve duyular yoluyla elde edilen bil-

333 el-Ciiveyni, Inang Esaslart Kilavuzu: Kitabu'l-Irsad, 30.
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gilerin saglamligini tespit eden énemli bir 6l¢iidiir.33* Kelam-
cilara gore dini diistincenin merkezi akil ve zihin oldugundan,
yapilacak sey, hitaplari onlara yoneltmek ve onlar1 tatmin et-
mektir.3%5 Ayrica onlar, temel aldiklar1 dini inanci savunmak
icin birtakim felsefi delil, kavram ve metodu kullanmislardir.
Bilgi merkezli tiim Kelam ekollerini ele almak, ayr1 bir ¢calisma
gerektirir. Burada kelam1 ekollerin i¢inden bilgi eksenli orta-
ya ¢ikan, goriisleriyle etki birakan ve yayginlasan gruplari ele
alacagiz. Onlardan 6nemli bir kismini su sekilde siralayabiliriz.

2.1.1. Mu'tezile

Mu’tezile, bir kelam okulu olarak islam dininin asli hiikiim-
lerini temellendiren, onlar1 sistematik hale getiren, Islam’a yone-
lik saldirilar: bertaraf etmeye calisan bir ekoldiir.33¢ Bu ekol, di-
nin dogru anlasilmasini saglarken ve dinin 6ziine yonelik itiraz-
lara cevap verirken ilk defa akli metodu benimsemis bir yapidir.33”

Mu'tezile’ye gore bilgi genellikle akil, duyu ve dogru haber-
le elde edilir. Ancak onlar, kendi diisiince sistemini genellik-
le akil yiirtitme tizerine kurmuslardir. Akil, nazari bilgiyi elde
etmede bir gii¢ ve meleke veya insan1 zararlh ve faydali seyler
karsisinda faydali olana meylettirme ve zararli olandan alikoy-
ma yetenegidir. Bu yetenek, bilgiye gii¢ verir ve onu tesis eder.
Eger akil olmasayds, bilgi de olmazdi. Eylemler bilgiden, bilgi
ise akildan ¢ikar. Boylece akil, biitiin ahlaki hayatin diizenle-
yicisi ve dogru bilgiye ulasmanin temel kaynagidir. Mu’tezile,
sadece akli delillerle inang esaslarini belirlemediler, ayni za-
manda belirli bir sinira kadar da akla gtivendiler.

334 Sonmez Kutlu, “Maturidilik” Kelam EI Kitabi, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013),
381.

335 Uludag, slam Diisiincesinin Yapisi, 172.

336 Celebi, “Mu’tezile”, TDV Islam Ansikolpedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
31/391-401.

337 Memis, Mu tezilt Bir Bakisla Bilgi Problemi, (Ankara; Sarkag Yayinlari, 2011), 13.
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Mu'tezile’ye gore bilgi, deliller iizerinde tefekkiir ve nazar
yoluyla elde edilir. Akil, Allah’in miikellefte yarattig1 zorunlu
bilgilerin toplamidir. Bu bilgiler, insandan ayrilmayan ve taal-
lukundan siiphe edilmeyen gerceklerdir. Bu gercekler, insanin,
kendisiyle bilgiye ulasmada gii¢ yetirdigi esaslardir. Bu sekil-
de akla sahip olan kimse miikellef olma kudretini kazanmus,
demektir.338 Kelami ekoller icerisinde Mu’tezile akimini farkli
kilan 6zellik, onlarin, Allah"in fiillerinin akla uygun olmasi ge-
rektigi konusundaki radikal iddialaridir. Onlara gore biitiin bil-
gi nesneleri akilla degerlendirilir ve gerekli giiglerini akli kav-
rayistan alir. Sayet vahiy ve peygamberler olmasaydi yine de
tevhid, adalet, esyanin iyilik ve kotiiliikleri, yetkin bir donani-
ma sahip oldugu i¢in akil tarafindan bilinebilirdi. Dolayisiyla
Mu'tezili anlayisa gore bu tiir temel degerler, insanin tabiatin-
da a priori seklinde mevcuttur. Akla olan bu giivenleri, onlari,
bilgi konusunda “diisiince, din gelmeden 6ncedir” seklinde for-
miile ettikleri meshur kaidelerini vaz’ etmeye gotiirmiistiir3.

Mu’tezile, dini epistemolojinin kaynagi konusunda akil-
nakil alanini ayirarak, nakli konular1 akla tabi kilmistir. Sayet
nass (Kur’an ve Siinnet), akilla gelisirse, akli delili tercih edip
nassi tevil etmistir. Mu'tezile’ye gore degerler izafi degil, nes-
neldir. Insandaki diisiince giicii sayesinde vahiy gelmeden de
Allah’in varligi, nesne ve olaylarin mahiyeti ve temel ahlaki
degerler bilinebilir. Bu konularda nakil, akla uygun sekilde te-
vil edilir. Tlahi adaletin bir geregi olarak Mu’tezile, aklini kul-
lanan insanin, akliyla, esyanin iyi veya kotii olduguna giic ye-
tirebilecegine, hatta biitiin bunlarin iistiinde Allah’1 akliyla bi-
lebilecegine, eger bu konularda bir ihmalkarlik gosterirse, ce-
zay1 hak edecegine kanidirler. Akla ¢ok deger veren Mu'tezile,

338 Kadi Abdiilcebbar, Serhii'l-Ustili'l-Hamse, ngr. Abdiilkerim Osman, (Kahire:
1988), 88.
339 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, 76.
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sadece akli kesin bir bilgi kaynagi olarak goriip ona vahiy kar-
sisinda birinci derecede yer vermekle kalmamis, ayni zaman-
da vahyin yoklugunda akli, hakikati kavramada sorumlu tut-
mustur. Onlara gore aklin, Allah’in varligini bilmesinin, iyi ile
kotiiyti, giizel ile ¢irkini belirleyebilmesinin yaninda Allah'in
sifatlar1 ve ahiret hayatinin mahiyetini idrak etmesi gibi bir ha-
kikati de s6z konusudur. Onlarin bu derece akla biiyiik 6nem
vermeleri, nakle teslimiyeti savunan alimler ile birtakim gatis-
malara yol agmustir.

Mu'tezile, neredeyse biitiin problem ve gercgekleri akil mer-
kezli ¢ozmeye galisan rasyonalist bir ekoldiir. Bu ekole gore akil
ve nakil catismaz. Catismasi durumunda, akil esas alinir, nakil
ise tevil edilir. Onlar, din gelmeden 6nce aklin iyi ve kotii olan
seyleri belirledigini, akla dogru gelen seyin, ayn1 sekilde Allah
i¢in de gerekli oldugunu kesin olarak ileri stirmiistiir.340 Dola-
yisiyla Mu'tezile, yerine gore akli hareket noktasi, yerine gore
ise hakem konumunda kabul etmistir. Onlarin biiyiik cogunlu-
gu, insanlarin, peygamberler tarafindan getirilen vahiy bilgile-
rine (nakil) muhtag oldugunu kabul etmekle birlikte, akli mut-
lak bir bilgi kaynag1 olarak gormiis ve ona daima nakil karsi-
sinda hata yapmaz bir hakem rolii vermistir.

Mu'tezile her ne kadar, akla biiytik bir fonksiyon yiiklemis
olsa da akli kutsayan bir bakis agisina karsi cikmis ve onu tekli-
fin bir sart1 olarak kabul etmistir. Ciinkii Mu'tezileye gore akail,
bizatihi bir kuvvet degil, Allah’in kudretiyle gii¢ yetiren bir kuv-
vettir. Bu kuvvet ise, kendisiyle biitiin bilgileri yaratanin kud-
retidir. Akil yaratilmis oldugundan dolay, etkinlik alani smnir-
I1 ve sonludur. Veri ve sonuglar1 daima tartisilmaya acik olan
bir seye gereginden fazla glivenmek, akildisiliktir. O halde ak-

340 Kamil Giines, “Kelam ilminin Temellerinde Rasyonalist (Akilc) ve Literalist
(Nakilci, Lafizc1) Akimlar ve Biiyiik Kelam Okullar1”, Marife, say. 1, bahar 2002,
197-211.
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I1, kendi smirlar1 iginde tutmak, daha elzemdir. Dolayistyla bil-
gi nazariyesi konusunda Mu’tezile'nin, biitiiniiyle akilc1 oldu-
gu soylenemez. Onlarin kismi (izaft) bir akilciligindan s6z edi-
lebilir. Onlarin bilinen yaygin akli bakis acisi, tevhid ve adalet
konulari basta olmak tizere, ahlaki hiikiimleri nesnel manada
akilla bilme temeline dayanir. Bu yoniiyle onlar seriat, akla ta-
bi kilmislardir. Yoksa Mu'tezile ayni bakis acisini ahiretin ah-
vali, sevap ve ceza, namaz, orug, hac gibi taabbudi hiikiimle-
ri bilme konusunda siirdirmemistir. Bu konularda nakle alan
acarak, aklin alanini simirlandirmistir. Dolayisiyla onlarin akil
anlayisini, ilahiyat alani ile ibadet alanin1 birbirinden ayiran
dini ya da tevilci bir akil olarak tanimlamak daha dogrudur.

Kisacas1 Mu'tezile’nin akilcilik anlayisi, dogru bilginin tek
kaynaginin akil oldugunu savunan rasyonalizm anlaminda de-
gildir. Onlarin akilciligl, nasslarin anlagilmasinda akli esas ala-
rak, bilginin kaynaklar: arasinda akla, duyular, haber, kesf ve
ilham karsisinda oncelik tanimak ve aklin hiikiim verme yet-
kisi oldugunu kabul etmek manasindadir.34! Bagka bir ifadey-
le Mu'tezile, akil-nakil iliskisinde, nakli, oturdugu tahttan az-
letmeden, sadece onun yetkisini sinirlandirmais, akla daha faz-
la salahiyet vermis ve fikrin faaliyet alanini genisletmistir. Yani
nakil, seklen tahtta kalmakla beraber daha ¢ok aklin s6zii din-
lenilmistir. Teoride nakil 6nde tutulmus, pratikte ise akil esas
alinmistir. Dolayisiyla nakle daha fazla hiirmet edilmis, lakin
hep aklin hitkmiine uyulmustur342.

2.1.2. Sia
Sia, Islam mezhepler tarihindeki semsiye kavramlardan bi-
ridir. Bu kavram, sozliikte taraftar ve tabi olmak, desteklemek

341 Kutlu, “i§lam Diistincesinde Tarihsel Din Soylemleri Olgusu”, 15-36.
342 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, 90.
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ve ¢ogalmak anlamlarindaki “s-y-a” kokiinden tiiremistir.343 Te-
rim olarak Sia terimi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra devlet
baskanliginin Hz. Ali veya onun soyundan belli kimselere inti-
kal etmesi gerektigini savunan gruplari ifade eder.3# Sia ekolii-
niin 6nemli alt gruplari Imamiyye, Ismailiyye ve Zeydiyye'dir.345
Bu mezheplerin birtakim ortak noktalar: olmakla beraber, on-
lar1 birbirinden ayiran temel meselelerden biri, bilgi veya bil-
ginin kaynag1 konusudur.

2.1.2.1. imamiyye

Imamiyye’ye gore, her asirda insanlara gercek bilgileri 63-
retecek masum bir imama ihtiyag vardir. Zira gercek bilginin
kaynag1 odur.34 Ciinkii akil ve duyular, yeterli ve giivenilir
bilgi ver(e)mezler. Bu bilgi vasitalar1 gercek bilgiyi vermemek-
le beraber, verdikleri bilgi ve hiikiimler de daima geligkilidir.34”
Onun icin gergek bilgiye yani hakikate ancak peygamberler ve
imamlar araciligiyla ulasilabilir.

Imamiyye Sia’s1, imametin insanlarin tercihine birakilama-
yacak kadar 6nemli oldugunu ve imamlarin bizzat ilahi irade
dogrultusunda nass ile tayin edildigini kabul ederler. Bu ba-
kimdan onlar, imameti, niibiivvetin bir ¢esit devami gibi go-
riirler. Onlara gore Hz. Peygamber, Allah’in vahyettigini tim-
metine teblig etmek ve bu dogrultuda timmetini idare etmekle
sorumludur. O’'nun vefatindan sonra ise bu vazifeyi onun ta-
yin ettigi imamlar yerine getirirler.348 Onun igin imamiyye an-

343 e]-Isfahani, Miifredat, 823.

344 Mustafa Oz, “Sta”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
39/111-114.

345 Muhammet Rasit Batur, “Sia 17, Islam Mezhepleri Tarihi, (Istanbul: Lisans Yaym-
alik, 2023), 130.

346 Ayni [lhan, “Batmiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, (1stanbul: TDV Yayinlari, 1992),
5/190-194.

347 es-Sabuni, el-Bidaye fi Usuli'd-Din, 50.

348 Abdiilbakiy Golpmarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, (Istanbul: Der
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layisina gore Yiice Allah>in peygamber gondermesi gibi imam-
lar tayin etmesi de vaciptir.3* Ciinkii imamet, insanlar1 Allah>a
itaate yaklastirmak ve isyandan uzaklastirmak agisindan pey-
gamberlik gibidir3®. Zira imamlar, insanlar1 Allah’a gotiiren
rehberlerdir®!. Dolayisiyla onlar1 kabul etmeyenler, karanlik-
lar iginde kalir.352

Imamiler, imamun tesri> ve yasama agisindan tam bir otori-
tesi bulundugunu ve sdyledigi her seyin seriattan sayildigin
iddia ettikleri i¢in imametin dinin temel esaslar1 arasinda sa-
yilmasi gerektigini ileri siirmiislerdir. Onlara gére imamlarin,
Islam toplumunu yonetmek, dini ilimleri ve fikhi izah etmek,
esyanin batini anlamini kavrayabilmek ve insanlara rehberlik
etmek gibi gorevleri vardir.35 Ciinkii onlar, sadece Islam top-
lumunu yonetmekler gorevli degil, ayn1 zamanda masumiyet
ve gizli bilgilere sahip olmak gibi {istiin nitelikleri ve seriatin
batini anlamini agiklamak gibi 6zel fonksiyonlar1 haiz siyasi ve
dini birer liderdir. Dolayisiyla imamlar, Allah’in ilminin hazi-
neleri, tevhidin riikiinleri, hata ve siirgmelerden masum kisi-
ler olarak kabul edilmistir.

Imamiyye ekoliine gére imamlar, dini ve diinyevi riyaset
goreviyle Allah tarafindan atanmis sahsiyetlerdir. Onlarin bu
konumuna halel gelmemesi i¢in, masumiyetle beraber, diger
insanlarin sahip olmadig: bir bilgi ile techiz edilmis olmas: ge-
rekir. Onlarin otoritesinin temel dayanagy, dini alandaki yanil-

Yayinlari, 1997), 307-308; Sayyid Muhammed Husayn et-Tabatabai, Shi7, trans.
Sayyid Husayn Nasr, (Oum, trs.), 174.

349 Seyhu’t-Taife Ebu Cafer et-Tusi, Kitabu Temhidi’l-Usul, (Tahran 1362), 348-349.

350 Halil Ibrahim Bulut—ézge Gul, “imamiyye Sia’sinda IImul-imam Inanct”, Ma-
rife, Bahar 2005, yil. 5, say1.1, 75-92.

351 Ebu Ca’fer Muhammed b. Ya'kup el-Kuleyni, Usul-i Kafi, Kitabiil-Hiicce, nsr. Ce-
vad Mustafavi, (Intisarat-1 [lmiyye-i Islami, ts.), 1/273

352 Kuleyni, Usul-i Kafi, Kitabii'l-Hiicce, 1/262.

353 Muhammed Huseyin et-Tabatabali, “Imamin Bilgisine Dair”, cev. Mustafa Ak-
cay, Dinbilimleri Akademik Arastirmalari Dergisi, 2004, cilt 4, say1. 3, 121-136.
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maz bilgileridir. Bir imam, 6nceki imamlardan sozlii veya ya-
zil1 birikime dayal1 nakiller yaninda bizzat Hz. Peygamber’le
ayn1 kaynaktan bilgi almistir. Boyle oldugundan dolayidir ki,
imamin sozii Allah ve elgisinin sozii gibi kutsal kabul edilmis-
tir.3% Imamiyye’ye gore ilahi hiikiimlerin tiimiinii, biitiin ilim
ve sanatlara ait bilgileri Hz. Peygamber Allah’tan, Hz. Ali de
Hz. Peygamber'den ve boylece her imam bir 6ncekinden teva-
riis yoluyla almastir.

Imamiyye’ye gore, imamlarin, iistlendikleri idari, hukuksi,
askeri ve ictimai fonksiyonlarin saglikli bir sekilde ifa edilebil-
mesi i¢in hatalardan ve giinahlardan korunmus olmalar: gere-
kir. Bunun yani sira ilmi agidan da {istiin olmalar1 elzem go-
rilmiistiir. Kur’an’t tefsir etmeleri, dini hususlarda insanlara
ornek olmalari, hukukl meselelerde adaletle hiikmedebilme-
leri gibi hususlar onlarin ilimlerinin sinirs1z olmasini gerekti-
rir. Yerytizliniin herhangi bir yerinde bir sey meydana gelecek-
se imam, o seyi Allah’in kendisine verdigi kutsi bir gii¢ olan
ilham vasitasiyla bilir.3%> Yani imam, sezgi ve kesf yoluyla da
bilgi sahibi olur, bu sayede her tiirlii problemin iistesinden ge-
lir ve her seyi halleder. O, bir seyin hakikatini anlamak istedi-
gi zaman hata ve stipheye diismeden ve akli delillere ve ilimde
derin vukufu olan 6greticilerin telkinine ihtiya¢ duymadan bi-
lir. Dolayisiyla imamlardaki ilim, imkan veya igtihat ile degil,
bilfiil sabit olan bir yetenekle elde edilir. Ciinkii i¢tihadi olan
bir ilmin varligs, eksik bir ilimdir. Bu ilim, baslangicta cehalet,
sonra egitim 6gretim, en sonunda ise ilim olarak ortaya ¢ikar.
fmamin, herhangi bir vakitte, herhangi bir dini meselenin ca-
hili olmas: caiz degildir.

Imamiyye alimlerine gére, gaybi bilmek mutlak surette ve

35 Ebu Ca’fer Muhammed b. Babeveyh el-Kummi, el-I"tikadat, ngr. lsam Abdussey-
yid, (Beyrut: 1414/1993), 96.
355 Kuleyni, Usul-i Kafi, 1/264-270.
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bizzat Allah’a ait bir konudur. Ancak Hz. Peygamber, ilahi ta-
limatla ve imamlar da O'nun talimatiyla, gaybi ilimden haber-
dar olabilirler. Bu durum, Yiice Allah’in ilim sifat:1 ile bagdas-
mayacak bir sey olmadig1 gibi halkin zahiri ve batini hidayeti
icin gerek duyulan bir 6zellik oldugu da kabul edilmistir. Do-
layisiyla, imamin bilgisinin, Hz. Peygamber’in bilgisi gibi va-
hiy/ilham kaynakli oldugu, olmus olacak her seyi kusattigy, in-
sanlarin goniillerinden gegenleri bildigi, biitiin sanat ve lisan-
lara vakif oldugu iddia edilmistir. Zira insanlik, Yiice Allah ta-
rafindan kendisine rehberlik gorevi verilmis, iistiin nitelikler-
le donatilmis ve gitinahtan korunmus masum dini bir otorite-
ye her daim muhtagtir.356

Sonug olarak imamiyye anlayisinda kusursuz, segilmis ve
ayricalikli bir insan fikri egemendir. Bu diislincenin altinda ya-
tan sebep, kisinin, kendi iradesini bagkasina teslim etme kolay-
cilig1 yatmaktadir. Halbuki varolus, o kadar kolay cereyan eden
bir stire¢ degildir. Zira varolus, belirsiz ve giivensiz, riskli ve hu-
zursuz bir tarzda devam etmektedir. Bu trajik sartlar altinda ki-
si, kendini tanur ve gergeklestirir, 6zgtir secimler yapar ve haya-
tin1 anlamlandirir. Yapisal olarak risk almak zorunda olan insa-
nin, kendini bagkasina teslim etmesi ve bu yapisal duruma aykir1
davranmasi, onu birey olmaktan ¢ikarir. Onun igin dinin temel
kaynagi Kur’an, 6zgiir birey olmanin 6nemine fazlasiyla vurgu
yapmuistir. Bu kitap, atalarin izinden gitmenin ve bagkasimi ko-
rii kortine taklit etmenin kotii bir davranis oldugunu ifade et-
mistir. Ayrica Kuran'da, bir 6nderin arkasindan gitmenin kur-
tulus icin yeterli olamayacag1 ve yapilan yanhslar icin bir baha-
ne olamayacag: defalarca dile getirilmistir. Bilginin kaynag ve
baglayiciligi bakiminda, Imamiyye ekolii iki gruba ayrilmistir.

3% Metin Yurdagiir, “Ahbariyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinla-
11, 1988), 1/490-491.
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2.1.2.1.1. Ahbariyye

Ahbariyye, haber kelimesinin ¢gogulu olan ahbara nispet ifa-
desi olup, dini konularda nakil ve rivayetlere baglananlar de-
mektir. imamiyye ekolu igerisinde dinin kaynagi olarak Kur’an,
Hadis ve icmay1 kabul edip akli yontemi kabul etmeyen ekol,
Ahbarilerdir. Bu ekol, imamlarin otoritesine mutlak baglilik
esasindan hareket etmekte ve onlardan nakledilen sozlii ve ya-
zil1 rivayetlerin akaid ve fikih alanlarinda tek kaynak oldugu-
nu belirtmektedir. Onlar, naslarin gercek miifessirlerinin Al-
lah tarafindan bu isle gorevlendirilmis masum imamlar oldu-
gunu, imamlara ait haberlere naslarin zahirinden ve akildan
once yer verilmesi gerektigini, bu haberlerin dini hiikiimlerin
yegane kaynagini teskil ettigini 1srarla savunmaktadir. Onla-
ra gore imamlara ait rivayetlerin tamami sahih kategorisinde
olup kesinlik ifade etmektedir. Yani bu rivayetlerin hi¢bir za-
man zayif oldugu ve zan ifade ettigi ileri stirilmemektedir. Ay-
rica iki haber arasinda bir tearuz goriiliirse, bu tearuz, imamiy-
ye Siasi'nin ana prensipleri 1s1ginda giderilmekte, bu miimkiin
olmadig: takdirde herhangi bir karar ve tercihten kaginilmakta-
dir.3%7 Zira igtihatla ortaya konulan hiikiimler zanna dayanmak-
tadir. Kesin bilgi, Kur’an ve siinnetin sarih metinlerinden veya
dogrudan imamlardan gelen nakiller araciligiyla elde edilmek-
tedir. Onun i¢in bu anlayisa $ia nasscilig1 ad1 verilmektedir38.

2.1.2.1.2. Usuliyye

Usuliyye kavrami, sozliikte temel, esas anlamindaki “a-s-1”
kelimesinin ¢ogulu olan usulden gelmektedir. Usuliyye, Ima-
miyye Siasi gelenegi icinde, nazariye ve tatbikat: yorumlamada
daha ¢ok fikhin akli prensiplerini ve 6zellikle igtihadi, mezhep

357 Yurdagiir, “Ahbariyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1/490-491.
358 Uludag, slam Diisiincesinin Yapisi, 7.
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mensuplarinca makbul sayilan nakillere uygulamay1 kabul et-
mektedir. Bu ekol, dinin temel kaynaklar1 olarak Kur’an, Ha-
dis ve icmanin yaninda akli yontemi de benimsemektedir. Ya-
ni onlar, dini hiikiimlerin tespit edilmesi ve anlasilmas1 konu-
sunda istidlal metodunu tercih etmektedir. Onlarin diistince-
sine gore Kur’an ve siinnetin literal anlamlar1 muteber olsa da
bunlar ancak akilla anlagilabilmektedir. Baska bir ifadeyle on-
lara gore, nakil yoluyla intikal eden hiikiimler, aklin prensip-
lerine aykir1 diisemez. Bir nakle aykir1 bagka bir naklin bulun-
masi halinde delillerin yine igtihat yoluyla tercih edilmesi ge-
rekir. Ayrica gaip imam doneminde hiikiimler, ancak i¢tihat ve
fetva usullerine basvurularak elde edilir.3*® Onun i¢in Usuliy-
ye ekoliine Sia akilcilig1 adi verilir360.

Usuliyye ekoliiniin giiniimiizdeki temsilcisi velayet-i fakih-
tir. Bu kavram, din bilgini anlamina gelen fakihin vesayet ve
yonetim yetkisi anlamina gelir. Velayet-i fakih terkibi esasen
fakihin tasarruf yetkisi anlamina gelse de siyasi anlamda faki-
hin yonetim yetkisini ifade etmektedir. Siirec icerisinde bu kav-
ram, muhtevasini genigleterek on ikinci imamin gaybeti done-
minde adil bir fakihin devleti yonetmesi gerektigi tezini ortaya
atmigtir. Imamiyye’ye gore masum imamlar, hayatta iken Hz.
Peygamber’den devraldiklari velayetle, dini ve diinyevi yone-
tim yetkisine sahiptir. On ikinci imamin gaybet donemine gir-
mesiyle beraber velayet yetkisi adil bir fakihe intikal etmistir.
Yalniz fukahanin velayeti Hz. Peygamber ve imamlarin ma-
kamu ile ayn1 degildir. Hz. Peygamber ile imamlarin velayeti,
velayet-i tekvini iken fukahanin velayeti, velayet-i itibari olup
hiikiimet ve devlet idaresi anlamina gelir ki, bu da bir imtiyaz
degil, bir vazifedir. Bu vazife ile fakihler, hiikiimet ve devle-

359 Oz, “Usuliyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/214-
215.
360 Uludag, slam Diisiincesinin Yapisi, 7.

<119



120 « {SLAM'DA BILGI KAYNAKLARI VE EKOLLERIN OLUSUMUNA ETKISI

tin meydana gelmesinde veya yiiriitiilmesinde peygamber ve
imamlarin yetkilerine sahip kisiler olarak addedilmistir.361

2.1.2.2. ismailiyye

Sia'nin Ismailiyye ekolii, imametin Sia’nin altinct imami1
Ca’fer es-Sadik’m ogullarindan Ismail’in hakki oldugunu id-
dia ederek ortaya ¢ikan gruptur. Bu grup, tasavvufun tesiriy-
le ilhama fazla deger vererek bir Sia tasavvufunu (mistisizmi)
meydana getirmistir362. Bu anlayisin Imamiyye Sia’sindan far-
ki dinin zahiri kriterlerinden herhangi birini higbir sekilde ka-
bul etmemesi, her seyi batini anlamda yorumlamasidir. isma-
iliyye, dini hakikatlerin akilla degil, sadece imamin talimiyle
ogrenilebilecegi goriisiinii benimser ve akli yetersiz bulur. On-
lara gore dini metin ve gergeklerin ancak masum imam tara-
findan 6grenilmesi miimkiindiir. Onun i¢in onlara Ta'limiyye
adi da verilmistir.

Ismailiyye’ye gore tevhid inancinin gergeklesmesi icin nii-
biivvet, niibtivvetin gerceklesmesi i¢in ise imamete ihtiyag var-
dir. Imamet kurumunun basinda bulunan masum imam, biitiin
gerceklerin dgreticisidir. Ismailiyye’yi talim fikrine yonlendi-
ren diislince, naslarin zahir ve batininin bulundugu iddiasina
dayanir. Onlara gore akli istidlal yoluyla hakkin bilinememesi-
nin as1l sebebi, naslarin sadece zahiriyle yetinilmesidir. Halbu-
ki asil amaglanan sey, gizli ve batini mana olup bunu da sadece
imamlar bilebilir.33 Bu diisiincelerinden dolay1 Ismailiyye'ye,
Batiniyye ismi de verilmistir.

[smailiyye’ye gore naslarin gercek anlami, kelimelerin icin-

361 {smail Safa Ustiin, “Velayet-i Fakih”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2013), 43/19-22.

362 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, 7.

363 Oz, “Talimiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/548-
549.
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de saklidir ve onu da sadece kendi imamlar1 bilebilir. Akil ve
duyular yeterli ve giivenilir bir bilgi kaynag1 olusturmadigin-
dan her asirda insanlara gercek bilgileri 6gretecek masum bir
imam gereklidir.3¢4 Her asirda mutlaka bulunmasi gerekli olan
masum imam, peygamberlerin getirdigi naslari tevil ederek on-
larin ger¢ek manalarini agiklar. Bu fonksiyonuyla o, dini emir
ve yasaklar1 degistirebilen kutsal bir nitelige sahip bir lider ko-
numuna yiikseltilir.36>

Ismailiyye’ye gore, peygamberler ve seriatlar degismesine
ragmen, degismeyen asli gergekler batini hususiyetlerdir. On-
lara gore seriatlar, islenmemis malzemeler gibidir. Bu malze-
meleri teville isleyerek yararli hale getiren imamlardir. Baska
bir ifade ile peygamberler dinin zahirini teblig ederler, onun
batini manalarinin tevili ise imamlara aittir. Imamlar, peygam-
berlerden aldiklar1 vahyi, zaman ve zemine gore yorumlaya-
rak tatbik ederler. Onlarin bu anlayisina gore, vahiy kesilme-
mis ve imamlar tarafindan gerekli goriildiigtinde degistirilebi-
lir bir 6zellige sahiptir.3¢6

Sonug olarak Sii Imamiyye ve Ismailiyye’nin inang sistemi,
din ve diinya goriisii, tamamen her seyi bilen masum bir imam
otoritesi gercevesinde sekillenmistir. Onlara gore imamlar, bii-
tiin ilimleri ve Kur’an'in zahir ve batinin bilirler. Onlar, ilahi bir
bilgiyle donanmiglardir. Imamlarin ilahi hiikiimlere vakif ol-
masl, peygamber ya da bir 6nceki imam vasitasiyladir. Allah'in
ona verdigi kutsi kuvvetle veya ilham yoluyla her seyin kiinhii-
ne vakif olur. Bir seyi bilmek isterse veya ona yonelirse, o seyi
hemen bilir ve bildiginden siiphe etmez. Bu hususta akli delil-
lere yahut birilerinin egitimine ihtiyaci yoktur. Bu anlayisiyla

34 {Than, “Batmiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, 5/190-194.

365 Halil Ibrahim Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanli-
81 Yayinlari, 2016), 316.

366 Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, 316.
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Imamiyye ve Ismailiyye, tarihsel karizmatik liderci din séyle-
minin temsilcileri olmustur. Bu sdylem, dini ve siyasi iktida-
rin kutsallastirilmasi ve nasslar tarafindan belirlenmesi, otori-
telere mutlak itaat, imamlarin masumiyeti, bir kurtarici bekle-
me psikolojisi, Hz. Ali ve soyuna kutsallik atfetme ve dinin si-
yasallastirilmas: gibi fonksiyonlar1 barindirdigindan3¢” dolayz,
diger ekoller tarafinda ciddi bir sekilde elestirilmistir.

2.1.2.3. Zeydiyye

Sia’nin Zeydiyye ekolii, Hz. Hiiseyin’in Ali Zeynelabidin'den
torunu olan Zeyd’e nispetle anilan gruptur. Zeydi usuliinde
sikca vurgulanan ve bazen edille-i ser‘iyye arasinda yer veri-
len kavramlardan biri akildir. Akil, cogu zaman kitap, siinnet
ve icmanin oniinde zikredilmistir. Onlara gore insan akli, nes-
ne ve olaylarin iyi veya kotii niteliklerini ayirabilecegi icin so-
rumlu tutulmustur. Dolayistyla akil, bir seyin iyi veya kotii olu-
sunu, kendindeki kemal 6zelliginden dolay1 bilebilir.368 Onlar
bu gortislerini: “Bakmiyorlar mi o develere, nasil yaratimg? Bak-
muyorlar mi1 g6ge, nasil yiikseltilmis? Bakmuyorlar mi daglara, nasil
dikilmis? Yere bakmuyorlar mi, nasil yayilnig?3° gibi ayetlere da-
yandirmislardir. Zeydiyye, bu tiir ayetlerin tesvikinden hare-
ketle nazar (akil ytirtitme) ¢ok dnemsemis ve akil ytiriitmeyi
biitiin Miislimanlara farz kilmistir.

Zeydiyye ekolii, imamin masumiyeti ve bilgisi konusunda
Sia'nin diger kollarindan farkl: bir goriise sahiptir. Onlara go-
re imamlar, kesbi bir bilgiye sahip olup ictihat yapabilen kisi-
lerdir. Dolayisiyla imamlarin masumiyet sifat1 s6z konusu de-
gildir. Zira bu sifat sadece peygamberlere mahsustur. Onun

367 Kutlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Soylemleri Olgusu”, 15-36.

368 Fatih Yiicel, “Zeydiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/331-338.

369 Gasiye, 88/17-20.
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icin imam, insan olmasi nedeniyle hatadan beri degil, birta-
kim hatalar yapabilen biridir. Ancak onun, Miisliimanlara 6r-
nek olacak dini ve ahlaki bir yasayisa sahip olmas1 gerekir.
Ayrica Zeydiyye'ye gdre imam, lim olmalidir. {lim sifat;, Hz.
Peygamber’den Hz. Ali yoluyla alinmis gizli ve vehbi (6zel bir
bilgi) bir ilim degil, siradan her insanin 6grenmekle sahip ola-
bilecegi sonradan kazanilmis kesbi bir bilgidir.370 Nitekim onla-
ra gore, Imam Zeyd, Vasil b. Ata’nin grencisi, Ebu Hanife'nin
de hocaligin1 yapmus biridir.

Kisacas1 Zeydiyye, Sia'nin Imamiyye ve Ismailiyye mez-
heplerinden farkli olarak imamin masumiyeti ve biitiin ilim-
lerle donatilmis bir imam anlayis yerine, basta Kur’an ve siin-
net olmak tizere akil gibi zahiri bilgi kaynaklarmni temel alarak
gortislerini sekillendirmis bir ekoldiir. Bu ekol, evvela kitapla-
rinda aklin 6nemine deginerek inang esaslarin ele almaya ¢a-
lismigtir. Yani onlar, inan¢ konularinda akli esas alarak ve na-
zarimn (akil ytirtitmenin) vacip oldugunu kabul ederek gortisle-
rini ortaya koymus bir mezheptir.3’! Bu yoniiyle Zeydiyye, di-
ger Sii gruplardan ayrilmis ve rasyonalist bir ekol olarak var-
ligin1 devam ettirmistir.

2.1.3. Selefiyye

Selefiyye kavrami sozliikte once gelmek ve gecmiste kalmak
gibi anlamlara gelen selef kelimesinden gelir.372 Terim olarak
selef, gegmis insanlar, soy, fazilet ve ilim bakiminda 6nce ge-
lenler ve 6nde olanlar manasinda kullanilir.373 Selefi kavrama,
sahabe ve tabiinin gortislerine bagl olan kisiler anlamina gelir.

370 Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, 299.

571 Muhammet Rasit Batur, Zeydilikve Selefilik Arasinda Ibnii'l-Vezir, (Ankara: Gece
Akademi, 2018), 35.

372 e]-Isfahani, Miifredat, 735.

373 Ozervarly, “Selefiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 2009),
36/399-402.
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Selefiyye ise Islam diisiince tarihinde genellikle sahabe ve ta-
biinin goriislerine bagl kalinmasini savunan bir zihniyeti ifa-
de eder.374 Bu kavram, Kur’an ve hadisle birlikte sahabe, tabi-
in ve bir sonraki neslin, Islam dinini anlama, aciklama ve ya-
sama konusundaki s6z ve eylemlerini igine alir.37
Selefiyye’nin en 6nemli 6zelligi, Hz. Peygamber’in, hayatin
her alaninda Islam toplumu igin gerekli olan her seyi soyledi-
gini, inanca dair meseleleri detayl bir sekilde izah ettigini, do-
layisiyla Hz. Peygamber tarafindan sdylenenlerle yetinip, bun-
larin, akli yorum ve degerlendirmeye tabi tutulmadan literal
anlamiyla anlasilmasi gerektigini savunmasidir.3’6 Onlarin ana
karakterini, akli muhakemeyi devre dis1 birakip ge¢misin be-
lirli bir ddnemine donme ve o donemin dini anlayisina taviz-
siz bagh kalma arzusu olusturmaktadir. Onlara gore bu du-
rum Kur'an'da: “Bugiin size dininizi, tizerimdeki nimeti tamamla-
dim ve din olarak da Islam’t sectim”377 seklinde ifade edilmistir.
Bu ayette belirtildigi {izere Islam dini, Hz. Peygamber’in vefa-
tindan kisa bir siire 6nce tamamlanmis ve kamil hale gelmis-
tir. Bu dine yeni bir fikir, tefsir, izah ve degerlendirme getir-
mek dogru degildir. Dolayisiyla dine herhangi bir sey ilave et-
mek veya ondan herhangi bir sey ¢ikarmak gereksizdir.378 Zira
en dogru s6z sdylenmis ve en gilizel is yapilmistir. Bize diisen
bunlar1 nakledip rivayet etmek ve onlara gore davranmaktir.
Ciinkii dine bir sey(ler) ilave etmek veya ondan herhangi bir
sey(ler) eksiltmek, onu tahrif etmek anlamina gelir. Bu diistin-

374 Ferhat Koca, “Islam Diistince Tarihinde Selefilik”, Hahiyat Akademi Dergisi, Y1l
2015, Sayz: 1-2, 15-70.

375 Siileyman Uludag, islam Diisiincesinin Yapisi, (istanbul: Dergah Yayinlari, 1999),
32.

376 Ramazan Altintas, “Selefi Diisiince ve Ehl-i Stinnet Kelaminin Tegekkiil Stireci”,
Kelama Giris, ed. Ilyas Celebi-Sinan Oge (Erzurum: Atatiirk Universitesi Agikog-
retim Fakiiltesi Yayini, 2020), 104.

377 Maide, 5/3.

378 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, (isatanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 39.
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cesiyle Selefilik, nass1 ve nakli kutsal ve dokunulmaz bir bilgi
kaynag1 olarak kabul etmis, akla ve kelama, ilham ve tasavvu-
fa, istidlal ve felsefeye hiicum etmistir.37%

Selefiler’in tevile ve akli yorumlara kars: ¢tkmasinin en 6nem-
li sebebi, yorumlamanin zanna dayali olmasindandir. Onlar, Is-
lam dininin Kur’an, siinnet ve ilk {i¢ neslin s6z ve fiillerinden
hareketle anlasilmasi gerektigini, bunlarin disinda akla, reye
ve kiyasa bagvurmanin hatali oldugunu savunmaktadir. On-
lara gore dini deliller; Kur’an, siinnet, sahabe kavli ve ameli-
dir. Tlk {ig nesil, vahyin anlam ve aciklamasini en iyi bilen kisi-
lerdir. Dolayisiyla, ilim onlardan almnir. Ayrica nass ve naklin
dini bir masumiyete sahip olma imtiyaz1 vardir ve sadece ona
tabi olunur. Bu yiizden nassy; itiraz, muhalefet, tenkit ve tevil
konusu yapmak caiz degildir.38 Selefin biraktig1 mirastan yiiz
ceviren kimse kendi hevasini din edinmis ve Allah’in kitabini
kendi reyiyle tevil etmis olur.381

Selefiyye’ye gore dinin ve aklin kaynag1 nakildir. Nakil ol-
madan akil calismaz. Her ne kadar naklin anlasilmasi i¢in akli
tefekkiire ihtiyag olsa da akil, naslarin belirledigi sinirlar igcinde
calisabilir. Cilinkii akil dinin getirdigi gercekleri kendi basina
kavray1p anlamaktan acizdir. Onlara gore bu durum Kur’an'da
su sekilde ifade edilmistir: “Dinlerinde ayriliga diisiip -her bir gru-
bun kendindekini begendigi- firkalara ayrilanlardan olmayin” 382 Bu
ayette ifade edildigi {izere her insan grubu, her daim kendi go-
risiiniin dogru oldugunu 6ne siirmekte ve kars1 gorisii tenkit
etmektedir. Bu sebeple herhangi bir akli ilkenin dogru oldugu-
nu belirlemek icin mutlaka naslara bagvurmak gerekir. Dola-

579 Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, (Ankara: Aydin Yayinla-
11, 2012), 1088.

380 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, 37.

381 Koca, Islam Diistincesinde Selefilik, 66-67.

382 Rum, 30/32.
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yistyla en saglam ve dogru yol, tevil ve yoruma bagvurmadan
selefin anlay1s ve yolunu benimsemektir. Aslinda Selefiyye'nin
metodu, 6ziine vakif olunamayacak konularda gereksiz soru-
lar sormamak, manalar1 anlasilmayan lafizlar tizerinde akli ta-
sarruf ve yorumlar yapmamak, bu tiir meselelerle ilgili aragtir-
malara girismemek ve ilimde derinlesmis kimselerin rehberli-
gine glivenmektir. Onlara gore ilimde derinlesenler ise 6zellik-
le Islam tarihinin ilk ii¢ neslidir.

Selefiler, nassin literal (lafizc1) anlamini1 benimseyen, nak-
li, sadece nakille yorumlamayan ve akli yorumlara fazla itibar
etmeyen bir ekoldiir. Onlar, bilgi kaynag: olarak nass ve nak-
li esas alir ve dini konularla ilgili meselelerde ayet ve hadisler-
de bildirilen bilgilerle yetinir.383 Muhammed Abid el-Cabiri
buna beyan metodu adin1 verir. Beyan kavrami, Kur’an ve ha-
disin, Arap dili ve kiiltiiriiniin esas1 olan Arapga ile iliskisinde
ortaya cikan bir paradigmadir. Beyani metoda gore, aklin ye-
rine beyanin esas alinmasi ve aklin ikincil konuma itilmesi ge-
rekir.38 Bu yontem; anlama, 6grenme ve diistinme faaliyetle-
rini gergeklestiren bir yoldur.38 Selefiler, genelde bu metotla
dini meseleleri ele alir.38

Selefiyye, cogunlukla Kur’an ve siinnette bildirilen hususla-
r1 aynen benimser. Allah’in sifatlari, miitesabihat ve kader gi-
bi meselelerde miinakasa ve miinazaray: caiz gormez.38” Ciin-
kii onlara gore bu meselelerde akil hiikiim veremez, ancak sa-
hit olabilir.388 Bu konular hususunda tesbih ve tecsimi kabul et-

383 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, (Ankara: Bilay Yay., trs.), 87.

384 fbrahim Keskin, “Muhammed Abid Cabiri”, XIX. Yiizyildan Giiniimiize Cagdas Is-
lam Diisiiniirleri, (Istanbul: Divan Kitap Yaymnlari, 2017), 589.

385 e]-Cabiri, Amp/fslum Aklimin Olusumu, 17.

386 Sonmez Kutlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu”, Islamiyat
IV (2001), say1.4, 15-36.

387 Ebu Hanife Numan b. Sabit, el-Fikhu I-Ekber, (imam-1 Azam’in Bes Eseri icinde),
¢ev. Mustafa Oz, (istanbul: FAV Yayinlari, 2018), 71.

388 Golciik-Siileyman, Kelam, 50.



EKOLLERIN OLUSUMUNDA BILGi KAYNAKLARININ ETKISi

memekle beraber, tevil yoluna da gitmez. Zira tevil, nassa kars:
¢itkmak, onun nesnel anlamini inkar etmek, zanna uyarak rey ile
hiikmetmek ve hevaya tabi olmaktir. Bu yontiyle selefi mantik,
Miisliimanin rey sahibi olma, dini sorgulama ve anlama hak-
kina kars1 ¢itkmakta ve yeni sorunlar1 ¢zmek igin, selefin so-
run ¢ozme yontemini degil, selefin kendi doneminde karsilas-
t1g1 sorunlara buldugu ¢oziimleri esas alir.3% Onun igin top-
lumda meydana gelen gelismelere bir reaksiyon olarak eski ni-
zami1 arama iradesi, gegmise dayali ¢o6ziim {liretme ve rivayete
dayal1 bir din anlayisi seklinde bir tutum ortaya koymaktadir.3%

Selefiyye, genellikle naslarin tespit ettigi saha ve sinirlar1
Olcii kabul etmistir. Deliller arasinda akil ile nakil ayirimina
gitmeyi ve dini bir ¢ergeveye sahip bulunmayan akli yonte-
mi kabul etmez. Bu anlayzs, akil ile nakil arasinda ¢atisma ih-
timaline kars1 gikarak apagik akli delillerle saglam nakli de-
liller arasinda herhangi bir uyumsuzlugun s6z konusu edile-
meyecegini benimser. Ona gore akil ile nakil iliskisinde, na-
kil daima iistiin ve hakim konumdadir. Bu yiizden akil, nak-
le tabidir. Aslinda Selefiyye’ye gore bu iki delil, birbirini ta-
mamlayan iki unsurdur. Sayet aralarinda herhangi bir catis-
ma durumu varsa, bu durumda ya nass sahih degildir ya da
akil sarih degildir.3°! Dolayisiyla Selefiyye, akil ile nakil ilis-
kisinde nakle daha ¢ok 6nem verir, onu her daim aklin tistiin-
de tutar. Onun igin nakli bilgiyi, aklin verileri dogrultusun-
da degistirmeyi dogru bulmaz. Ona gore gozlem ve deney
yardimiyla duyulur alemi hakkinda sinirli bilgi {ireten aklin,
gayb alemiyle ilgili konularda eksik ve hatali hiikiimler vere-
cegi siiphesizdir.392 Onun i¢in kelamin akli metodunu, fikhin

389 Koca, Islam Diistincesinde Selefilik, 45-46.

3% Mehmet Zeki Iscan, Selefilik, (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2006), 20.
391 Koca, Islam Diistincesinde Selefilik, 49.

392 Yavuz “Akil”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2/242-246.
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mezheplesen zihniyet kodlarini ve tarikatlarin dini hayatini
bidat olarak nitelendirip elestirir.33

Selefilik iman-amel 6zdesligi, dinin apagik olusu, naslarin
herkes tarafindan anlasilabilir oldugu tezlerine dayanarak akli
kullanmay1 ve dini entellektiielizmi tehlikeli bulur. Selefiyye’ye
gore nasslari tevil etmek ve degerlendirmek akil, kesf ve ilha-
min yetki sahasimin digindadir. Daha acik bir ifadeyle akil, kesf
ve ilham; ayet, hadis ve ilk ii¢ nesilden gelen beyanlar konu-
sunda tasarrufta bulunma yetkisine sahip degildir. Bunlarin
vazifesi sadece nakli anlamaktan ibarettir. Bu yiizden akil ve
istidlale veya kesf ve ilhama dayanilarak nakil tevil edilemez.3%
Zira aklin nakle miidahalede bulunmasi ve onun iizerinde ta-
sarrufa kalkmasi yasak; kesf ve ilhamin nassa hakim kilinma-
s1 ise haramdir. Dolayisiyla Selefiler’e gore dogru bilgiye, an-
cak dogru haber ile ulagilabilir. Dogru haber ise vahiy ve ilahi
buyruklardir. Onlara gore akil, sezgi ve duyumlar dogru bil-
gi kaynagi ve vasitalar1 olamaz. Dolayisiyla dogru bilginin tek
kaynag1 var, o da nakildir. Bu yiizden onlar akil, sezgi ve du-
yu verilerini din dis1 olarak algilarlar. Islam tarihinde bu tip
goriiste olanlar genelde Haricilik, Vehhabilik ve Neo Selefilik
akimlaridir. Bunlar, sezgi agirlikli olan tasavvufu inkar etmis-
ler, akl1 6n plana ¢ikaran Kelam ilmine bidat nazariyla bakmais-
lardir. Ayet ve hadislerin zahirini esas alip donuk bir din anla-
y1sin1 benimsediklerinden dolay: taklit, taassup, tekfir, ihtilaf,
zihni daralma ve teror gibi zihniyetlere kaynaklik etmislerdir.

Selefilik, gelenegi muhafaza, ge¢misi yiiceltme ve gegmisin
degerlerini oldugu gibi uygulamaya ¢alisan ekoldiir.3%> Onla-
ra gore ideal Miisliiman toplumu zaman itibariyle ilerde in-

393 Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, (Istanbul: Klasik Yaymlari,
2016), 87.

3% Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, 38-39.

395 1§can, Selefilik, 7 vd.
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sa edilmeyecek, aksine ge¢miste insa edilmistir.3% Bu anlayis1
esas alarak ancak giiniimiizde veya gelecekte bir nizam kuru-
labilir.3%7 Selefi mantik, gelecegi planlama ve kurmaya yonelik,
gecmisin uygulamalarini dayatan ve aktaran bir diisiince bici-
midir. Bu yaklagima gore Miisliimanlar, gegmise giiven besle-
meli ve onu kutsamalidir. Halbuki ge¢mis, onlarin varsaydik-
lar1 kadar masum degildir ve dolayisiyla da kutsal bir karakter
tasimaz. Ayrica gegmiste yasanmus bir tecriibeyi, gelecege ol-
dugu gibi tasimak veya giiniimiiz ve gelecegi ge¢miste yasan-
mis bir diislince ve hayat tarzi gibi tahayyiil ederek insa etme-
ye ¢alismak pek de miimkiin olmaz. Ciinkii her sey kendi za-
man, mekan ve sartlarina gore meydana ¢ikar ve gerceklesir.
Sonug olarak Selefiyye, bilgiyi, nakil bilgisine indirger. Din,
hakikat ve varlig1 anlamada nass ve nakli merkeze alir. Islam
dinini anlama konusunda ilk ii¢ neslin izinden yiiriir, onlarin
anlayislarini harfiyen benimser ve o asr1 yeniden yasamak is-
ter. Herhangi bir konuda onlara muhalefet etmez. Ancak onla-
rin bilgilenme hususunda, duyu ile akla, ilham ile riiyaya hig
onem vermedikleri anlamina gelmez. Onlar, nispeten nass ve
naklin digindaki bilgi kaynaklarin1 da kullanirlar. Onlara go-
re gerceve nass ve nakildir, diger bilgi kaynaklar: ise onlarin
cevresinde diisiiniiliir3%. Bir fikrin, Islami yénden bir deger
ifade etmesi i¢in mutlaka nass ve nakle istinat etmesi gerekir.
Bu anlayis, insani iireten degil, sadece alici, pasif ve edilgen
bir duruma diisiiriir. Insanin tarihe bagli bir varlik oldugu, ih-
tiyag ve dogrularin tarihi sartlara gore degisebilecegi gercegi
g6z ard1 edilmis olur. Dolayistyla Islam diisiincesini yalnizca
nakli bilgiye indirgemek ve sadece o diistincenin bir boyutu-

3% Uludag, slam Diisiincesinin Yapisi, 46.

397 Ahmet Akbulut, “Selefiligin Teolojik ve Diistincel Temelleri”, Tarihte ve Giinii-
miizde Selefilik, ed. Ahmed Kavas, (istanbul: iSAV Yayinlari, 2014), 126.

3% Uludag, slam Diisiincesinin Yapisi, 8.
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nu gormek, Hz. peygamber sonrasi yasayan insanlar1 nesnel-
lestirmek anlamina gelir.

2.1.4. Ehl-i Siinnet

Ehl-i Siinnet, Miisliimanlarin farkl kiiltiirlerle karsilasmasi
sonucy, onlarin giindemine giren yeni meseleler karsisinda selefi
metodun yetersiz kaldig1, Mu'tezili fikirlerin ise asir1 akilci ol-
dugu, dolayisiyla meydana gelen bu boslugu doldurmak tize-
re nakil ile akl1 birlikte kullanarak ve selef akidesini Mu'tezile
mezhebinin yontemiyle izah ederek ortaya ¢cikmus bir ekoldtir.
Bu ekole gore genelde bilginin kaynag: duyular, akil ve dogru
haberdir. Duyular zorunlu bilginin, akil daha ¢ok istidlali bil-
ginin kaynag1 iken, haber duyu alaninin disinda kalan ve insa-
nin akliyla ulagsamadig bilgilerin elde edilmesinde kullanilan
bir kaynaktir. Haberin dogruluk degerini tasimasi igin ya mii-
tevatir ya da mucize ile niibiivveti ispatlanmis bir peygamber-
den gelmis olmasi gerekir.

Ehl-i Siinnet’in iki biiyiik ekolii Imam Eg’ari’nin kur-
mus oldugu Eg’arilik ile Imam Maturidi’nin kurmus oldugu
Maturidilik’tir. Es’ari ile Matiiridi, Selefiyye gibi metin merkez-
li firkalarla, asir1 rasyonalist bir ziimre olan Mu'tezile arasinda
makul bir yolu takip ederek Ehl-i Stinnet’i olusturmuslardur.
Bu iki mezhep, diger Islam firkalar1 arasinda mutedil bir vazi-
yet alarak ve Ehl-i Stinnetin inanglarini miidafaa ederek metot
ve diisiincede hemen hemen ayni neticeye ulasmistir. Metot-
ta ittifak edilince mezhepte de ayni neticelere varmak tabii bir
durum haline gelmistir. Zira mezhep, metodun neticesinde or-
taya ¢ikan bir olgudur.

Tarih boyunca Miisliimanlarin ¢ogunlugunu tegkil eden
Eg’ariler ile Maturidiler, temel goriislerinde birbirine ¢ok ya-
kin bulunmakla beraber, iki ekol arasinda nakille akli uzlas-
tirtp akla 6nem atfetme ve buna bagli olarak varilan sonuglar
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bakimindan bazi farkli goriislere sahip olmustur.3*® Her ne ka-
dar iki mezhep, nakil ve akli dengede tutmus olsa da Es’ariler,
Mattiridiler’e gore biraz daha nakilci; Maturidiler de Eg’arilere
gore biraz daha akilc1 bir tutum sergilemistir. Bu da onlari fark-
I1 birtakim gortislere sevk etmis ve dolayisiyla onlarin ayr1 bi-
rer ekol olmalaria neden olmustur.

2.1.4.1. Eg’arilik

Eg’arilik, Ebii’l-Hasan el-Es’ar (6. 324/935-36) tarafindan ku-
rulan kelam ekoliiniin adidir. Eg’arlyye mezhebi, nakille akl
uzlastirmak suretiyle Mu'tezile ile Selefiyye arasinda mutedil
bir ¢izgide yer almaya ¢alismuis bir ekoldiir. Onlara gore bilgi-
nin kaynag akil ile naklin uzlasimindan ortaya ¢ikan bir ¢ika-
rimdir.400 Nakil esas olsa da akil da aktif ve etkili bir sekilde
kullanilmistir. Yani Es’ariler, her ne kadar nakli delilden hare-
ket etmis olsa da ihtiya¢ duyuldukga akli delile de bagsvurmus-
lardir. 1ki delil de gegerli ve giivenilir kabul edilmistir. Ayrica
siireg icerisinde Allah’tan baska hi¢bir varlik ve fail tanimayan
tasavvufi diistinceden etkilenen Eg’ariyye ekolii kelam, felse-
fe ve tasavvuf disiplinlerinin bilgi kaynaklarma bagsvurmus ve
her bir bilgi kaynagini yerine gore kullanarak bir inang ve dii-
siince ekolii olarak ortaya gikmuistir.

Epistemolojik agidan Eg’arilik, genel olarak esyanin objektif
ve bilinebilir bir gerceklige sahip oldugunu belirtmis ve bilgi-
nin insan i¢in miimkiin oldugunu ileri siirmiistiir. Es’ariler 6n-
celikle bilgi edinme yollarin1 duyular, akil ve haber olarak ka-
bul etmislerdir.40! Ancak onlar, tasavvufla etkilesimden sonra
kesf ve ilhami da bilgi edinme yollar1 arasina almislardir. Ya-

39 Yavuz, “Eg'ariyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1995),
11/447-455.

400 Olgun, ilim Tasniflerinde Tasavvuf, 64.

401 e]-Bakillani, Temhidii'l-Evail ve Telhisii'd-Delail, 28-34.
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ni daha sonraki Eg’ariler, kesf ve ilham yoluyla elde edilen bil-
ginin, bir bilgi kaynag1 oldugunu kabul etmislerdir.402 Aslin-
da onlar, olaylar1 ¢6zmede nasslarin yaninda akil ve ilhama da
Onem vermiglerdir. Bu sekilde akil, nakil ve mistik tecrtibe ara-
sinda ortak payda ve uzlasi saglayarak yeni bir ¢6ziim metodu
gelistirmislerdir. Imam Gazzali gibi baz1 Eg‘ari kelamcilar, ke-
sif ve ilhamla elde edilen bilgiye dikkatleri cekmisseler de bu
kaynak manipiilasyonlara agik oldugu i¢in zaman zaman bir-
takim tenkitlere maruz kalmislardir.

Eg’ariler’in bilgi kaynaklar1 olan duyular ve haberle ilgi-
li degerlendirmeleri diger ekollerle ortaktir. Ancak akil konu-
sunda Eg’ari gelenegin yaklasimi biraz farklidir. Onlara go-
re akil, bir kimsenin sifat1 olarak varligi kendisinden olmayan
bir yetenektir. Akil ne canlidir ne kadir ne alim ve ne de miite-
kellimdir (konusan). Es’ariler, akl1 ve nakli bir sehre giden iki
yola benzetmektedirler. Bu yollardan biri korkulan, diger ise
emin olunan yoldur. Akla diisen, emin olan yolu, yani naklin
yolunu se¢gmek ve tehlikesinden emin olunmayan diger yol-
dan uzak durmaktir.403 Bu sartlar altinda, nakil olmadan akil
sahiplerine herhangi bir seyin vacip olmas1 miimkiin degildir.
Dolaysiyla Eg’ariler akli, naklin hizmetinde, onu teyit edici ve
tamamlayici bir unsur olarak kabul ederler.4%4 Onlar, nasslar1
tevil etmek veya onlarin zahirlerine gore hiikmetmek igin ak-
I1, hakem kabul etmezler. Aksine akli, nasslarin zahirlerini te-
yit eden bir alet gibi kabul ederler.4%> Dolayisiyla onlara gore
akil, ilahi emirleri anlamaya yarayan bir ara¢ konumundadir.

402 el-Gazali, el-Munkizu Mine'd-Dalal: Dalaletten Hidayete, cev. Y. Pakis, (istanbul:
Cagdas Yayinlari, 1996), 31-32.

403 Ebu Said el-Miitevelli en-Nisaburi, el—Gunye fi Usuli'd-Din, thk. I. A. Haydar,
(Beyrut: Miiessesetii'l-Kiitiibi’s-Sekafiye, 1987), 137.

404 Golctik-Toprak, Kelam, 55.

405 Halil Tagpinar, “Maturidiyye ile Eg'ariyye Mezhepleri Arasinda fhtilaf m1? Suni
Dalgalanma mi?” Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt X/1, Ha-
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Es’ariler’in akil ve nakle ytiikledikleri anlam, onlarin mari-
fetullah (Allah’1 bilmek) konusundaki goriislerine yansimis-
tir. Buna gore, Allah’1 bilmek aklen degil, naklen vaciptir. In-
sanin ilahi teklifle muhatap olabilmesi icin akil tek basina ye-
terli degildir. Bu konuda belirleyici olan ana unsur, vahiydir.
Bazi davraniglarin kisilere vacip, haram veya yasak olusu yal-
nizca vahiyle bilinebilir. flahi hitap gelmeden veya peygamber
gonderilmeden 6nce hicbir sey vacip veya haram olmaz. Akil
sahibi hi¢ kimse, seriat gelmeden 6nceki davranislar1 dolayi-
styla sevap ya da cezaya miistehak degildir. Akilli kimse, seriat
gelmeden 6nce alemin yaratilmishigina, onun yaraticisinin bir-
ligine, ezeli olduguna, sifatlarina, adaletine ve hikmetine da-
ir akil ytirtitmede bulunur, bunlari bilir ve inanirsa muvahhid
bir miimin sayilir. Ancak bundan dolay1 Allah’in sevabini hak
edemez. Allah, onu cennetiyle 6diillendirirse bu O’'nun fazlin-
dan dolayidir. Benzer sekilde, akilli bir kimse seriat gelmeden
once kiifiir ve sapikliga inanirsa kafir ve miilhid olur. Ancak,
bu inancindan dolay1 cezaya maruz kalmaz. Eger Allah bu ki-
siyi cehennemle cezalandirirsa, bu durum, O'nun bilecegi bir
istir.4% Dolayisiyla Eg’ariler’e gore Allah’1 tanimak, dini agidan
vaciptir. Peygamber gonderilmeden once akil, Allah’1 ve diger
dini hiikiimleri anlayamaz ve anlayamadigindan dolay1 onun
bir sorumlulugu da olmaz. Ciinkii akil, yalniz basina Allaht
bilme hususunda yeterli bir unsur degildir.40

Tarihsel olarak esya ve amellerde, zati anlamda hiisiin (iyi-
lik, giizellik) ve kubuh (kotiiliik, ¢irkinlik) 6zelliklerinin bulu-
nup bulunmadigi konusunda Islam mezhepleri arasinda bir-
takim goriis ayriligr s6z konusudur. Eg’ariler, akli miistakil bir

ziran 2006, 213-250.

406 Ebu Mansur Abdulkahir el-Bagdadi, Usulud-Din, (Beyrut: Darul-Afaki’l-Cedide,
1981), 202-203.

407 Yesilyurt, “Bilgi Kurami1”, Kelam El Kitabi, 317.
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bilgi kaynagi olarak kabul etmezler. Bu anlayis, onlarin hiisiin
(iyilik, gtizellik) ve kubuh (kétiiliik, ¢irkinlik) diisiincesine de
yansimustir. Onlar, vacip olan seylerin belirlenmesinde tek 6l-
ciitiin nakil oldugunu ve aklin herhangi bir seyi vacip kilma
yetkisine sahip olmadigini ileri siirmiislerdir. Buna gore, aklin
bir seyin giizel ve ¢irkin olduguna hitkmetmesi de s6z konusu
degildir. Glizel, seriatin yapilmasini 6vdiigii, ¢irkin ise yerdigi
seydir. Zira giizellik ve ¢irkinligin, naklin disinda bir gergek-
ligi bulunmamaktadir. Iyiligin de girkinligin de yaraticist Yii-
ce Allah’tir. Tyilik ve kétiiliik kendinden dolayz iyi ve kotii de-
gil, Allah tarafindan iyi ve kotii olarak nitelendirildigi icin iyi
ve kotlidiir. Dolayisiyla hem iyilik hem de kétiiliigiin kaynag:
Yiice Allah’tir.408 Allah’in fiilleri ise her hal ve durumda iyi ve
giizel olup higbir sekilde kotii ve cirkinlikle vasiflandirilamaz.40?

Eg'ariligin 6nemli temsilcilerinden biri olan Imam Gazzali
tasavvufla ilgili eserlerinde kesf karsisinda degersiz gordiigii
akli, fikih usulii ve kelam kitaplarinda 6vmiistiir.410 Ona gore
Yiice Allah’1, peygamberi ve seriati bilip tasdik etmemizi miim-
kiin kilan akildir ve dolayisiyla bu alanlarda akil asla kii¢timse-
nemez. Eger akil degersiz ve glivenilmez bir vasita kabul edi-
lirse onun sayesinde bilinen hususlarin da degersiz olmas: ge-
rekir ki, bu da imkansiz bir durum olur. O, akh goze, nakli de
glines 15181na benzeterek izah etmeye ¢alismistir. Ona gore 151k
olmayinca goziin, goz bulunmayinca da 15181n gergegi gorme
sans1 yoktur. O, biitlin dini hiikiim ve prensiplerin, nakle bagl
olarak vacip olacagini savunmus ve dolayisiyla ona gore akil,
bunca 6nemine ragmen vehim, hayal, gazap ve sehvet gibi ya-

408 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg’ari, Kitabu'l-Liim’a, thk. Hammude Gurabe, (Ka-
hire, 1975), 24-25.

409 e]-Gazzali, el-Mustasfa, Tiirkgesi: Yunus Apaydin, (Kayseri: Rey Yayincilik, 1994),
1/75.

410 el-Gazzali, el-Mustasfa, 1/11.
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niltic1 duygularin tesirine maruzdur ve onu bu olumsuz giic-
lerin tesirinden kurtarabilecek yegane vasita, ancak vahiydir.411

Kisacasi basta Ebii'l-Hasan el-Es’ari olmak tizere Eg’ariler,
Allah’in varligina iman konusu olmak iizere biitiin dini bilgile-
rin kaynagini akla degil, nakle bagli gérmiislerdir. Onlara gore
akil, Allah’in varliginin bilgisine ulassa, giizel ve ¢irkini, iyi ve
kotiiyti, dogru ve yanlisi taniyabilse ve temel ahlak ve hukuk il-
kelerini belirleyebilse de bunlarin dogruluguna inanmay:1 zaru-
ri kilan akil degil, nakildir.#12 Onlara goére bu durum Kur'an'da:
“Biz bir peygamber gondermedikce insanlara azap edici degiliz"413 sek-
linde ifade edilmistir. Bu ayette ifade edildigi gibi onlara gore in-
sanin sorumlu olusu, ancak dinin varligina baglidir.414

Biitiin bunlara ragmen Eg’ari ekoliiniin kurucusu Imam
Es’ari, akilla nakil arasinda basarili bir uzlasma sagladig: soy-
lenemez. Bunda, onun, nakli ihmal edip akla asir1 derecede go-
rev yiikleyen Mu'tezile ile Islam filozoflarina tepki olarak orta-
ya ¢ikisinin 6nemli bir pay1 s6z konusudur. Ayrica nakille akil
ilkeleri arasinda denge kurmaya ¢alisan Eg’ariyye'nin, tesbih-
le tenzih arasinda mutedil bir ¢izgideki durusunu, her konuda
gerceklestirdigini soylemek de zordur. Onlarin, Yiice Allah'in
zati ile sifatlar1 arasindaki iligkiyi akil ilkeleriyle ¢6zmeye ¢a-
ligmasina ragmen,*5 hiisiin (iyilik, giizellik) ve kubuh (kotii-
liik, cirkinlik) konusunda bazen akli mahkém etmesi, insanla-
rin ihtiyari fiillerinde neredeyse icbar1 savunarak sorumluluk
ilkesini, akli temelden yoksun birakmasi, tenkitci zihniyetten
uzaklasip taklitciligi benimsemelerine sebep olmustur.

411 ¢]-Gazzali, itikad’da Orta Yol, cev. Kemal Isik, (Ankara: Ankara Universitesi Ba-
simevi, 1971), 157.

412 g]-Bakillani, Icazu’l-Kur'an, (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1988), 32.

413 fsra, 17/15.

414 Karadas, “Eg’arl Kelam Okulu”, Kelam EI Kitabi, 125.

415 Ebu Bekir Muhammed b. Hasan Ibn Fiirek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi'l-Hasan
el-Es’ari, ngr. Daniel Gimaret, (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), 14.
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2.1.4.2. Maturidilik

Islam diinyasmin en fazla mensubu bulunan ve biiyiik bir
cografyaya yayilmis ekolii Ehl-i Stinnet’tir. Bu ekoliin en 6nemli
kollarindan biri Eg’arilik, digeri ise Maturidiliktir. Maturidilik,
Ebu Mansur el-Maturidiyye (6. 333) nispet edilen ekoliin adi-
dir. Bu ekol, Hanefi mezhebinin kurucusu imam Azam Ebu
Hanife'nin diisiincesini takip eden ve akla 6nemli bir oranda
yer veren itikadi bir mezheptir.416

Islam diisiincesinde bilginin tanimi, imkani, degeri, bilgi
edinme yollar1 ve dini bilginin mahiyeti konusunu ele alip in-
celeyen bircok alim ve ekol vardir. Siinni ekoller igerisinde bu
meseleyi ilk olarak sistematik bir sekilde ele alan kisi, Imam
Maturidi’dir. Maturidi'ye gore bilgi, duyular ve aklin sahasi-
na giren konu ve nesnelerin bilinmesini saglayan bir sifattir.41”
Maturidi'nin, bilgiyi, duyularin ve aklin alanina giren konula-
rin bilinmesini saglayan bir nitelik olarak tanimlamasina kar-
silik baz1 Maturidiler, bilgiyi, insanin bilen olmasini saglayan
bir nitelik veya zihnin, herhangi bir bilgiyi algilayan ve objesine
ait bir hitkmii veren vasita olarak tarif etmesi s6z konusudur.418

Maturidiler’e gore nesnel bilgiye ulastiran kaynaklar; duyu-
lar, dogru haber ve akil olmak tizere iig cesittir.41° Gerekli sart-
lar1 tagidigi siirece bu bilgi yollarindan birisiyle veya her tigiiyle
birlikte elde edilen bilgi, kesin bir bilgi olup inkar1 imkansizdir.
Her bir kaynagin kendine gore bir bilgi nesnesi s6z konusudur.
Insan, gevresinde bulunan varlklari, énce duyulariyla algilar,
daha sonra o algilar1 akliyla birlestirip yeni bir muameleye ta-

416 Yesilyurt, “Maturidilik: Onemli Isimler ve Temel ilkeler”, Kelam El Kitabt, edi-
tor: Saban Ali Diizgiin, (Ankara: Grafiker yaymlari, 2015), 137.

417 Ebu’l-Mansur el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, (istanbul: TDV
Yayinlari, 2003), 9.

418 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratiil-edille, tahk. Hiiseyin Atay, (Ankara: Ankara ila-
hiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1993), 1/10-13.

419 en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 1/24.
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bi tutarak bilgiye ulasir. Maturidiler’e gore, duyular aleminin
sirlarini 6grenmek, Yiice Yarati’cinin varligini bilmek ve nas-
lar1 anlamak igin akla bagvurulmasi gerekir. Her bir duyu 6n-
celikle kendisi i¢in belirlenen fonksiyonu icra eder. Insanlarin
bes duyu organiyla elde ettigi bilgilere duyu bilgisi denir. Du-
yu bilgisi, her bir duyunun kendine has duyu objeleriyle ilgi-
li oldugu takdirde dogru kabul edilir ve dolaysiyla baglayici
olur. Duyu bilgilerinin gercegi yansitmadigina iligkin iddia-
lar, sadece sagliksiz duyularin tirettigi bilgiler icin gecerlidir.

Maturidilere gore insanin sahip oldugu pek cok bilgi, haber
yoluyla elde edilir. Zira haber, baz1 alanlar ve objeler igin ol-
mazsa olmaz bir bilgi kaynagidir. Duyulara ve akil yiiriitmeye
basvurularak elde edilemeyen bilgiye ancak dogru haberle ula-
silabilir.4#20 Mesela, dini emir ve yasaklar, haber yoluyla insan-
lara bildirilmistir. Kesin bilgiye kaynaklik edebilmesi icin ha-
berin dogru olmasi gerekir.42! Maturidi ulemaya gore, insanla-
ra, nefsani arzulara uymanin koétiiliigiinii 6gretecek, toplumun
dirligini saglayacak ve dolayisiyla insanin bireysel ve toplum-
sal diizeyde varligini siirdiirecek bilgileri getirip hayata geci-
recek peygamberlerin varlig1 aklen gereklidir. Zira insanoglu-
nu ve onun iginde yasadig1 evreni yaratan bir yaraticinin, top-
lumlari rehbersiz birakmasi hikmete uygun degildir. Tarih bo-
yunca hem bu tiir bilgiler hem de onu insana teblig eden ytiz-
lerce el¢i gonderilmistir. Ciinkii bazen kiside bulunan giiglii
nefsani arzular, aklin gosterdigi yoldan hareket etmesini en-
gelleyip toplumsal birligin bozulmasina sebep teskil edebilir.
Onun icin insanoglu, kendisini bu tiir sapmalardan korumak
tizere tarih boyunca vahiy bilgisiyle desteklenmistir.

420 Yavuz, “Maturidiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
28/165-175.

#21 Nureddin es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu, (istanbul: MUIF
Yayinlari, 2011), 49.
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Maturidilere gore bilginin 6nemli bir kaynag: akildir. Akil,
duyular araciligiyla algilanan alemi anlamlandirdig: gibi kav-
ramlar ve deliller vasitasiyla da goriinmeyen alemi algilayan
hazir ruhi bir giigtiir.#?2 Akil daha ¢ok duyularla algilanama-
yan alani bilme vasitasi ise de duyular ve haber yoluyla bilgi
edinmenin de zaruri sartidir. Bu da akli bilgilerin duyu alani-
nin yan sira dinin de kaynagini teskil eden dogru haber ala-
nini kusattigini ve her tiirlii bilginin kriterini olusturdugunu
gostermektedir. Zira akil, diger bilgi kaynaklarinin sagladig:
bilgilerin dogrulugunu tespit eden 6nemli bir 6lgiittiir. Onun
icin Yiice Allah, Kur’an1 ve diger seyleri anlamak i¢in insandan
akil ytirtitme olanaklarini kullanarak diisiinmelerini istemistir.

Maturidiler’e gore aklin, dini bilgiye ulasmada 6nemli bir
bilgi kaynag1 olmasi onu yalniz bir alet olmaktan ¢ikarip, vahiy
gelmeden once de bazi seyleri anlayabilecek bir konuma oturt-
mus ve temel bilgi kaynag1 kilmistir. Onlara gore akil ytiriitebi-
len herkes peygamber davetiyle karsilasmasa bile marifetullah
konusunda dinen yiikiimlii kabul edilmistir. Onlar bu goriisle-
rine nakillerden birgok delil getirmislerdir. Mesela, Kur'an’daki
ayetlerden biri soyledir: “Kavmine acikl bir azap gelmeden once
onlart korkut.”423 Maturidiler’e gore bu ayet, bir uyarici gelme-
den 6nce imanin gerekli olduguna isaret etmektedir. Ciinkii
eger iman gerekli olmasayds, onlar, bir uyaric1 gelmeden 6n-
ce azabin inmesinden emin olurlardi. Boylece onlar, uyarilma-
dan once azap inmesiyle korkutulmazlardi. Mademki, uyarici
gelmeden 6nce azap gelmesiyle korkutuldular, dyleyse bu du-
rum, onlara imanin gerekli olduguna delil tegkil etmektedir.424

Maturidiligin kurucusu Imam Maturidi’ye gére nesne ve
olaylarin gercekligini anlamak i¢in duyular, dogru haber ve

422 ¢]-{sfahani, Miifredat, 1019.
423 Nuh, 71/1.
424 e]-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 9.
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akli istidlal olmak tizere tig gesit bilgi vasitas1 mevcuttur. Ona
gore bilgi vehbi olmaz, kesbi olur. O, bu goriisii ile kesf ve il-
hamu bir bilgi ve irfan yolu olarak 6ne alan Tasavvuf ehlinden
ayrilmigtir. Maturidi'ye gore akli istidlal, duyularin ve habe-
rin verdigi bilgilerin degerlendirilmesi igin kaginilmaz bir fak-
tordiir.42> Soyle ki, duyulardan uzak olan veya algimiza gizli
kalan nesnelerin bilinmesi, ayrica bize ulasan bazi celiskili ha-
berlerin degerlendirilmesi, peygamberlerin mucizeleriyle sihir-
bazlarin goz boyaciliginin ayirt edilmesi, ancak akil ytirtitmek-
le miimkiindiir. Maturidi, insan aklini, duyu ve haber yoluy-
la elde edilen bilgilerin anlasilmasi, yorumlanmasi, problem-
lerin ¢oziilmesi ve degerlendirilmesi i¢in vazgecilmez bir arag
kabul etmisg#2¢ ve akli, insan olmanin, miikellef tutulmanin ve
gercege ulasmanin temel sart1 olarak gormiistiir.4?”

fmam Maturidi, dinin gerekliligi konusunda ilke olarak iki
bilgi kaynagini esas almistir. Bunlardan biri akil, digeri ise na-
kildir.4?8 Maturidi, asiriliga kagmaksizin akla biiyiik deger at-
fetmis olsa da akli ve nakli ayr1 ayr birer bilgi kaynag1 olarak
kabul etmistir. Herkesin sahsi telakkisi, sahip kilindig ilham,
kura ¢cekme veya yiiz hatlarindan ve ayak izlerinden hareketle
ahkam ¢ikarma gibi bir temele dayanmayan ve sistematik ol-
mayan yontemlerin epistemolojik bir deger tasimadigini dile
getirmistir. Ancak Miiteahhirun devri Matiiridi alimleri, na-
kil bulunmadan aklin sadece bazi ahlak ve hukuk kaidelerinin
glizellik ve cirkinligini bilebilecegi, Allah’in varligini bilmek
dahil, din olmadan higbir seyi vacip kilamayacag1 goriisiinde-
dir. Onlar arasinda yaygin kanaat, duyu ve tecriibe diinyasin-

425 e]-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 9.

426 e]-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 13.

427 Topaloglu, “Maturidi, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
28/151-157.

428 e]-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 4.
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da yanilan aklin, gayb alemiyle ilgili hiikiimlerde de yanilabi-
lecegi ve bu aleme ait bilgileri idrak etmekten aciz kalabilece-
gi i¢in vahye muhtag oldugu yoniindedir.4?° Zira akil, mutlak
gercegi kusatabilecek ve biitiin smirlarin ¢izebilecek bir mii-
kemmellikte degildir.#30 Onun i¢in Maturidilikte aklin episte-
molojik glicti mutlak degil, nispidir.43!

Maturidiler’in bilgi anlayisi, onlarin marifetullah diisiince-
sine yansimistir. Onlara gore evrenin var olus agisindan ince-
lenmesi halinde onun ytice bir varlik tarafindan yaratildigina
hiikmetmek akli bir gerekliliktir. Allah"in varligi, evren hakkin-
da yapilacak basit bir tefekkiir sonunda bilinebilecek bir husus-
tur. Fakat apacik gercekler, bazen kisilere farkl1 zaman ve du-
rumlara bagli olarak degisik goriiniimlere biiriinebilir. Bundan
dolay1 Allah’in varligi, degisik kanitlarla istidlalde bulunulan
akli bir inan¢ konusu olarak kabul edilmistir. Bu konuyu, du-
yular araciligiyla veya duyu bilgileriyle bilmeye ¢alismak, bir
yontem hatasi olur. Yani bu durum, goézle goriilebilecek renk-
leri kulakla, kulakla isitilebilecek sesleri gozle algilamak gibi
bir yanlis kiyasa sebep olur.432 Yiice Allah’in varligini inkar et-
menin sebebi akli bilgilere aykir1 olusu degil, tamamen psiko-
lojiktir. Zira inkarcilar, problemi akli degil, duyu bilgileriyle
¢ozmek istemektedir. Bu ise biitiin varlik alanin1 duyusal ala-
na indirgemek anlamina gelir. Halbuki duyularla algilanma-
mak yoklugu gerektirmez. Aksi takdirde duyular1 6ziirlii olan
insanin algilayamadig1 varliklar1 inkar etmesi gerekir. Onun
icin duyularla algilanamayan varlik alanini bilmenin yontemi
duyular degil, akli nazar ve tefekkiirdiir.

Maturidilerin ¢cogunluguna gore akil, fiillerin iyi ve kotii

429 Ozervarly, “Izmirli Ismail Hakk1”, TDV Islam Ansiklopedisi, 23/533-535.

430 Yavuz “Akal”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2/242-246.

431 Yesilyurt, “Maturidilik: Onemli isimler ve Temel ilkeler”, Kelam El Kitabi, 143.
432 e]-Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 25-36.
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oluslarmni idrak edebilecek yetenektedir.433 Akil, insan eylem-
lerindeki ilim ve cehaletin, olgunluk ve eksikligin, giizellik ve
cirkinligin, adalet ve zulmiin oldugunu idrak edebilir. Yani bir
eylemin iyi veya kotii oldugu, akil tarafindan bilinebilir. Mut-
lak hakim olan Yiice Allah, sadece giizel olan seyleri emreder
ve ¢irkin olan seyleri ise yasaklar. O'nun bir seyi emretmesi, o
seyin giizelliginden dolayidir. Zira ¢irkin olan bir seyi emret-
mek, O’'nun hikmetine uygun degildir. Nitekim Kur’an-1 Ke-
rim bu meseleyi: “Allah, fenali$1 emretmez”43* seklinde ortaya
koymustur. O halde dini emir ve yasaklar bir seyin giizel ve
cirkinligine delalet eder, yani dinin emrettikleri giizel, yasak-
ladiklari ise cirkin oldugundan dolay1 onlar emredilmis ya da
yasaklanmustir. Yani akli nazar, baz1 seylerin giizel ve girkin-
ligini dini tekliften 6nce anlar. Dolayisiyla Maturidilere gore,
huistin ve kubuh aklidir. Akil, fiillerdeki 6zelliklere ve onlarda
gordiigii fayda ve zararlara bakarak, fiillerin gogunda iyilik ve
kotiiliigii miistakil olarak idrak edebilir.43

Maturidilerin cogunluguna gore akil, din olmadan bazi hu-
suslari bilebilme ve onu vacip kilabilme 6zelligine sahip olsa da
yine de naklin 6niine gecemez. Ciinkii o, dinin biitiin gercekle-
rini idrak etmekte yetersizdir. Bes duyu gibi aklin da idrak gii-
cii ve sinurlari vardir. Ayrica akil duygularin, egitim-6gretimin
ve kiiltiirtin tesiri altinda kalabildigi i¢in giizelin ¢irkin, iyinin
koétii, dogrunun yanhs olduguna hitkmedebilir. Biitiin bunlar
dini konularda aklin vahye muhta¢ oldugunu ve naklin geri-
sinde tutulmasi gerektigini gosterir.43¢ Bagka bir ifadeyle akil,
sorumluluk i¢in yeterli degildir. Zira sorumluluk, ancak Yiice

433 Ahmed Efendi Beyazizade, [sdratiil-Meram min Ibdratil-Imam, (Misir: 1949), 75-
76.

434 fsra, 17/90.

435 Diizgtin, “Maturidi’nin Kur’an Yorum Yoéntemi”, Kelam El Kitabi, edt. Saban Ali
Diizgiin, (Ankara: Grafiker Yayimnlari, 2015), 379.

436 e]-Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 180-183.
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Allah’in vahyi ile gerceklesebilir.#3” Yani akil vasitasiyla, dinin
ongordiigii helal ve haramlar belirlenemez, onlar1 ancak na-
kil belirleyebilir.

Epistemolojik agidan Matiiridi ekol, Mu'tezile'nin baslatti-
g1 akilcl akima yakin bir yerde durmus, Eg’ari ekol ise Cebriye
ekoliine daha yakin bir durus sergilemistir. Yani Matiiridilik
akla daha fazla dayanmakla Es’arilikten ¢cok Mu'tezili cizgiye
yakinlagmustir. Bu ekol, Yiice Allah’in varligina iman etmekten
sorumlu olmak i¢in akl1 yeterli géormekle Mu'tezile'nin gorii-
siine yakinlasmus, akl biitiin dini gergekleri kavramaktan aciz
goriip naklin gerisine atmakla da Es’ari ekoliin gortistinii pay-
lasmis ve dolayisiyla iki mezhep arasinda orta yolu takip et-
mistir. Dolayisiyla aslinda Maturidilikte akil ile nakil, biri di-
gerine tercih edilerek ihmale ugramamaisgtir.438

Kisacasi Ehl-i Stinnet’in iki biiyiik ekolii olan Eg’ari’ler ile
Maturidilerin ortak 6zelligi Kur'an ve miitevatir hadisleri mer-
keze almakla birlikte, bunlari akla gore tevil etme hakkin ken-
dinde bulmus olmalaridir. Onlar, ahad hadisleri kullanim agi-
sindan degil, ¢cikarilacak hiikmiin degeri agisindan zanni de-
lil olarak kabul etmiglerdir. Zan ifade eden ahad haberler, kul-
lanilmamasi degil, ondan elde edilen hitkmiin itikadi sonug
(iman-kiifiir) dogurma(ma)s1 agisindan ele alinmistir. Onun
icin iki ekol, semiyyat konularinda ahad haberleri, delil olarak
kullanmamustir.43°

2.2. Fikhi Ekoller
Sozliikte bir seyi yarmak ve agmak anlamina gelen fikih kav-

437 Yavuz, “Maturidiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, 28/165-175.

438 Tagpinar, “Maturidiyye ile Eg'ariyye Mezhepleri Arasinda Thtilaf m1? Suni Dal-
galanma mu?” Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt X/1, Haziran
2006, ss. 213-250.

439 el-Gazzali, el-Mustasfa, 1/74.
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ramy, ilim ve maharet yoluyla biitiin gayretini ortaya koyarak bir
seyi en ince detayina varincaya kadar anlamak ve actklamaktir.440
Baska bir ifadeyle elde olan bilgiler araciligiyla, bilinmeyen bil-
gilere ulagmaktir.441 Terim olarak fikih, Islam dininin bireysel ve
toplumsal hayatina dair ameli hiikiimlerini bilmeyi ve bu konu-
yu incelemeyi amaclayan ilim dali anlamindadir. Fikihla ugra-
san kisiye fakih denir. Fakih, hiikiimleri yaran ve acan, hakikat-
leri arastiran ve Ortiilii olani agip ortaya ¢ikaran kisidir.442 Miislii-
manlarda fikhi ekoller, amel konulariile ilgilenerek ortaya ¢ikan
olusumlardir. Bu olusumlardan bir kismi nakil denilen nassla-
r1 esas alirken, digerleri ise re’y denilen akli esas alir. Nakil mer-
kezli olanlara hadis ekolii, akil merkezli olanlara ise re’y eko-
lii ad1 verilir. Bu ekoller cografik olarak genelde Medine ekolii-
Kife ekolii veya Hicazlilar-Iraklilar seklinde isimlendirilmistir.443

Epistemolojik agidan hadis ehli ile re’y ehli arasindaki ay1-
rim mutlak degil, izafidir. Mesela ilk donemlerde Hadis ehli-
nin temsilcisi olarak kabul edilen fmam Malik farkli oranlarda
re’y ve ictihadi da kullanmaigtir. Ayni sekilde re’y ehlinin tem-
silcisi Ebu Hanife de diger imamlara gore az sayida da olsa ye-
ri gelince hadisleri kullanmay1 ihmal etmemistir. Genel olarak
fikhi hiiktimlerin tespiti hususunda nakli veya akli metotlarin
uygulanmasi sonucu Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y denilen farkl iki
ekol ortaya gikmigtir.444

2.2.1. Hadis Ekolii
Hadis ehli, Kur'an’1 ve sahih hadisi hukuk ve inan¢ mesele-

440 Gaffet Kose, Islam Hukukuna Giris, (istanbul: Hikmetevi Yaynlari, 2020), 22.

441 ¢]-Isfahani, Miifredat, 1137.

42 Hayreddin Karaman, “Fikih”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinla-
11, 1996), 13/1-14.

443 Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi, (Istanbul: ifav Yayinlari, 2011), 56.

444 Muhammet Rasit Batur, “Ehl-i stinnet’in Dogusu”, Kelam Tarihi I-1I, (istanbul:
Lisans Yayimncilik, 2019), 140.
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lerinde tek otorite olarak goren hadis alimlerinin bir hareketi
olarak ortaya ¢ikan Ehl-i Stinnet mezhebinin bir okuludur. Ta-
raftarlar1 bazen rivayetci bazen de gelenekgi olarak anilmugtir.
Onlar, ge¢misin izine tabi olur, yeni seylerden kaginir ve eser
denilen naslara dayanarak hiikiim verirler.44> Hatip el-Bagdadi
(6. 463)'ye gore Ehl-i Hadis, ilmi, asirilarin tahrifinden, iptalci-
lerin degistirmesinden ve cahillerin tevilinden muhafaza eden
gruptur.446 Bu ekol, din isini, istihsana, akli muhakemeye, fel-
sefecilerin kitaplarina ve kelamcilarin goriislerine havale etme-
den, hadislerde anlatilan dini anlayis1 eksiksiz bir sekilde ka-
bul eder ve ona herhangi bir seyi ilave etmez.44”

Ehl-i Eser olarak isimlendirilen Hadis ekolij, ilk olarak hadis
ogretimiyle ugrasan, ravilerin durumlarini bilen ve hadisi ilgi-
lendiren konularda sz sahibi olan kimseler anlaminda kulla-
nilmistir. Ancak zamanla bu tabir, hadislere gore amel etmeye
calisan kimseler anlamini kazanmaya baslamistir. Hadis ehli-
nin en belirgin 6zelligi, hadisleri miimkiin oldugu kadar yoru-
ma tabi tutmadan ve kiyasa bagsvurmadan uygulamak, akli ve
edebi ilimlerden ziyade nakli ilimlerle ilgilenmektir. Bu ekol,
insanlar1 hadislere baglanmaya tesvik eden, bunun digindaki
delillere tutunmaktan sakindiran, hadislerden hiikiim ¢ikarip
fikri miinakasa ve ¢ozlim liretmede bagarili olan kimselerden
olusmustur. Onlara gore eger din, akla ve insanlarin goriisleri-
ne havale edilirse ihtilaflardan kurtulmak miimkiin olmayacak
ve dolayisiyla toplumda fitnenin hakim olmasi kaginilmaz ola-
caktir. Asir1 nass merkezli tutumlari nedeniyle Hadis ehli ¢esit-
li donemlerde mubhtelif tenkitlere maruz kalmigtir.448

445 Habetullah b. Hasan b. Mansur el-Lakekali, I"tikadii Ehli’s-Siinne, (Riyad:1402),
1/179.

46 Ebu Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Serefu Ashabu’l-Hadis, haz. Mehmet
Said Hatipoglu, (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1972), 8-9.

47 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, 29‘. )

48 Abdullah Aydinli, “Ehl-i Hadis”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayin-
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Sonug olarak Hadis ehli, Kur’an’dan ¢ok asarla mesgul ol-
mus, mesailerini daha ¢ok hadisleri ve asar1 dinleme, rivayet
etme, onlar fikhi ve itikadi konulara gore tasnif ederek yaziya
gecirmeye harcamigtir. Onlara gore hadis rivayeti, dinin korun-
mas! anlamina geliyordu. Onlar, re’yle hiitkiim vermeyi, tevi-
le bagvurmayi ve akil yiirtitmeyi, kisiyi dalalete ve fiska disii-
ren bidatler olarak kabul etmistir. Bu tutumlariyla Hadis ehli,
tarihsel olarak dogmatik din sdyleminin temsilcileri olmuslar-
dir. Bu sdylem, asr-1 saadeti yiiceltme, ilk ti¢ neslin goriisleri-
nin kutsallagtirilmasi, asar merkezli din ve diinya goriisii, akil
ve re’y diismanligy, yeniliklere kars1 olma, nasslar1 zahiri ve li-
teral okuma, farkli goriislere karsi tahammiilstizliik gibi tutum-
lar1 benimseyerek mutlak dogruluk iddiasinda bulunmustur.449

2.2.2. Re’y Ekolii

Re’y kelimesi, sozliikte idrak ve tahayytiil etme, diisiinme ve
tefekkiir etme gibi manalara gelir.450 Terim olarak re’y, miictehi-
din, din alaninda, hakkinda agik bir nas bulunmayan konular-
da belli bir metot uygulayarak ulastig1 sahsi goriis anlaminda
kullanilir. Islam’da fikihgilar, hukukla ilgili konularda Kuran,
siinnet ve hadis yerine bazen kendi fikirleriyle karar vermis-
lerdir ki, buna re’y ad1 verilir.#5! Aslinda bu kavram, dogru ve
yanlisin tespit ve tayini konusunda aklin yeterli bir 6l¢ti oldu-
gu anlamina gelir.#52 Ciinkii akil ve re’y olmadan nassin anla-
silmasi, yorumlanmasi ve meselelere ¢oziim tiretilmesi miim-
kiin degildir. Aslinda bu kavram, miigtehitlerin Kur’an ve siin-
neti terk edip sadece kendi re’yleriyle hiikiim verdigi anlami-

lar1, 1994), 10/507-508.
449 Kutlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Soylemleri Olgusu”, 15-36.
450 ¢]-{sfahani, Miifredat, 652.
451 Yiicel, Hadis Tarihi, 64.
452 Neget Toku, Islam Felsefesine Giris, (Ankara: Savag Yaymevi, 2007), 50.
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na gelmez. Zira gelenekte ¢ogunlukla re’y kelimesi Arapcada
olumlu bir anlam tagir ve heva kelimesinin ziddi olarak kisinin
dogruya ulasma amaciyla diisiinerek ve iyi niyetle elde ettigi
goriisli ifade eder.453 Re’y kavrami genis anlamiyla hem nassi
anlamay1 hem kiyas yapmay1 hem de naslarin dyle ya da boy-
le delaleti olmayan yeni problemlere dinin ruhuna uygun hii-
kiimler ¢ikarmay1 igine alir.

Islam tarihinin ilk déneminden itibaren Hicaz fikhi ile Irak
fikhi arasinda, onceleri hoca, mekan ve ilim, sonralar1 ise me-
tot ve goriis farkliligina dayanan rekabet ve fikri ¢ekisme or-
taminda Hanefiler re’y ehli, diger Sunni ekollerden Maliki ve
Safil (0.204/820) ekolleri de hadis ehli olarak adlandirilmistir.454
Ancak Ahmed b. Hanbel (6.241/855)'in, Halku'l-Kur’an tartig-
masiyla birlikte Mu'tezile karsisinda geleneksel diisiincenin ve
genis Miisliiman kitlenin 6nderi olarak goriilmesi ve muhad-
disler grubunun Ahmed b. Hanbel ile ekollesmesi, Ehl-i ha-
dis ile Ehl-i re’y ayirimina ve hadise bagl fikih anlayisina yeni
bir boyut kazandirmistir. Bu yeni fikhi anlayis ortaya ¢ikma-
dan 6nce, o zamana kadar yaygin fikhi ekoller, mesela Hanefi,
Maliki ve Safii ekolleri ve taraftarlar1 Ehl-i re’y; Hanbeliler ise
Ehl-i hadis olarak anilmaya baglanmistir.45> Fikih tarihinde Hi-
caz Mektebi genellikle Ehl-i hadis’in temsilcileri, Irak Mekte-
bi de Ehl-i re’y’in temsilcileri olarak goriilmiis, ilk donemlerde
birincilerin imami olarak Imam Malik, ikincilerin imami ola-
rak da Ebu Hanife (6. 150/767) kabul edilmistir. Aslhinda Miis-
liimanlarda genel olarak literal ve nakil yontemi denilen Ehl-i
hadisin temsilcisi ilk donemde Imam Malik (5.93/711), olgun-

453 M. Esat Kiliger, “Ehl-i Re’y”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10/520-524.

454 Egad Kiliger, Islam Fikhinda Re’y Taraftarlari, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanli-
81 Yayinlari, 1994), 48 vd.

455 Salim (")gm, “Ehl-i Hadis”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10/508-512.
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luk déneminde ise Ahmed b. Hanbel kabul edilmistir. Rasyo-
nalizasyon (aklilestirme) yontemi denilen re’y ekoliiniin tem-
silcisi ise Imam Ebu Hanife olmustur.45% Ebu Hanife ve ekolii-
niin Ehl-i re’y olarak adlandirilmasinin sebebi, bu ekolii olus-
turan fakihlerin hiikiim gikarmada re’yi maharetle ve digerle-
rine gore daha sik¢a kullanmis olmalaridir.

Kisacasi tarihsel olarak Ehl-i hadis ile Ehl-i re’y karsitlig1, Is-
lam geleneginde yasanan temel ayrismalardan biridir. Bu ay-
risma sonraki donemlerde de devam etmistir. Fikih literatii-
riinde ictihat ve sahsi goriise basvurmaktan sakinip, daha ¢ok
nasslarla yetinme yolunu tercih eden alimlere “Ehl-i Hadis”;
hadisi kabul etmekle beraber, insanlarin problemlerini ¢czme-
de sahsi goriis ve ictihatlarin1 da kullanan alimlere ise “Ehl-i

i

Re’y” ad1 verilmistir. Ehl-i hadis’e gore dini hakikate akil ytirit-
me ve tartismalarla degil, nakle tam teslimiyetle ulagilir. Ehl-i
re’y ise dinin anlamina nasslar {izerinde diisiinerek ulasilabile-
cegini savunur. Bu anlayisin diger 6nemli bir 6zelligi nasslarin
kesinliginden siiphe etmeksizin onlarin anlasilma ve uygulan-
masindaki yorum farkliliklarim1 mesru gormesidir. Bu tutum
basli basina diistinmeyi, bilgi tiretmeyi, arastirmay1 miimkiin
ve mesru kilmaktadir.

Kisacasi Ehl-i hadis, Ehl-i re’y’i 6zellikle dini konularda ak-
lin verdigi hiikme tabi olmak, isabet etmis olsa bile nakle kars:
giivensiz bir tutum takinmak, hadisi terk etmek ve re’y ile amel
etmekle suclamistir. Ehl-i re’y ise, Ehl-i hadisi Kur’an ve stin-
netin sadece lafzi anlamlarini esas alip korii koriine onlari ta-
kip etmekle ittiham etmistir. Maalesef glintimiiz Miisliimanla-
11, bu yapisal farklilasma ve suglamalardan kaynaklanan prob-
lemlerin getirdigi ytikle birlikte modern donemin bircok yeni
sorunlari ile karsi karsiya kalmis bulunmaktadirlar.

456 1§can, Selefilik, 24.
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2.3. Tasavvufi Ekoller

Tasavvuf, islam diinyasinda zedelenen ve hakkettigi yeri ih-
mal edilen manevi, ahlaki ve ruhihayati diizeltmek ve canlandir-
mak iizere meydana gelen bir olusumdur.” Bu diisiincede bil-
ginin muhtelif kaynaklarla elde edildigi kabul edilir. Tasavvufta
bilginin kaynaklar1 duyular, akil, haber ve kalp olarak isimlen-
dirilir. Bu kaynaklar, somuttan soyuta dogru bir ilerleme sergi-
ler ve kaynaklardaki degisime gore, bilginin mahiyeti de degi-
sim gosterir. Tasavvuf ehli ilk {i¢ kaynak konusunda diger ilim
dallariyla ortak olsa da kalbin varlig1 ve oradan elde edilen bil-
ginin mahiyet ve sonuglar1 meselesinde farkli diisiiniir.4> Onla-
ra gore, nihai noktada dogru bilginin yegane kaynagi kalbin ay-
dinlanmasi sonucu insana gelen bilgilerdir. Yani esyanin kiinhii
ve hakikati ancak kalp goziiniin agilmasiyla bilinebilir.4>

Tasavvufa gore duyular insan icin bir bilgi kaynagidir. Var-
liklar, somut diizeyde ilk olarak duyularimizla etkilesime ge-
cer. Bu etkilesimde, esyaya dair bir bilgi ortaya ¢ikar. Yani in-
san, birtakim bilgileri, dis diinyadan gelen uyaricilar ve o uya-
ricilarin duyular vasitasi ile alinip islenmesiyle elde eder. Ta-
savvuf ehline gore duyu organlari ile elde edilen bilgiler bizi
dogrudan gayb aleminin bilgisine ulastiramaz. Ciinkii gayb
alemi, bu diinya gibi somut bir sekilde algilanabilir bir mahi-
yette degildir. Ayrica somut diinyada duyu organlar1 ya 6zne-
den ya da nesneden kaynaklanan sebeplerden dolay1 zaman za-
man bizi yaniltabilir. Dolayisiyla onlara gore duyular tek bagi-
na bize kesin bilgiyi verememektedir.460

457 Ahmet Cahid Haksever, “Tasavvufa Giris”, Tasavvuf El Kitabi, editor. Kadir Oz-
kose, (Ankara: Grafiker Yayinlar1 2018), 14

458 |atif Tokat, “Dini Istismara Acik Bilgi Olarak “Ayricalikli Bilgi”, Kesf, flham ve
Ritya-Felsefi Bir Analiz”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Dergisi, 2017/2, c. 16,
say1, 32, 387-410.

459 Bozkurt, “Muhriddin Ibn Arabi”, Endiiliis Islam Diisiincesi Tarihi, 361.

460 el-Gazzali, el-Munkiz mine'd-Daldl, (Beyrut: 1985), 83 vd.
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Tasavvuf ehline gore akil, esyay1 algilama, onu anlayabil-
me ve bilgiye sahip olma yetisine sahiptir.4! Insanin bu yeti-
si, onun sadece diinyaya dair olan seyleri degil, ahirete ve ba-
z1 dini islere taalluk eden konular1 anlamamizi da saglar. Zira
akil, baz1 hakikatleri kesfetmek ve ilahi buyruklar: diistinerek
kabul etmek i¢in uygun bir vasitadir. Insan bu vasita ile esyay1
okumakta ve onunla iletisim kurmaktadir. Esyay1idrak etme ve
yorumlama, bilgiyi alma ve igsleme gibi fonksiyonlar aklin islev-
leri olarak kabul edilmektedir.462 Ancak akil, hadis ve mahliik
oldugundan dolay1 sadece yaratilmis olan seyler icin gercek bir
delil telakki edilmektedir. Yani maddi olmayanin delili akilla
saglanamaz. Tasavvuf ehli, maddi dlemde ve diinya islerinde
pratik akl1 ve tecriibeyi kabul etmekle beraber, kelamcilarin ka-
bul ettigi teorik akli, yani manevi alemi yorumlamaya dair ak-
I1 kabul etmemektedir. Mesela, Ibn Arabiye gore akil, nihai bir
yakine ulastirmaya ehil degildir ve ona bel baglayan kisi, sa-
dece bu yanlis usul yiiziinden bile, ancak izafi nitelikteki haki-
katleri kesfetmeye ve daha kotiisii, bu izafi dogrular1 mutlak
zannetmeye mahk{m olmaktadir.#63 Nitekim onlara gore, as-
kin olan Yiice Allah’1 akletmenin sonu yoktur. Onun igin kisi,
Allah’in varligini akliyla idrak etse de ilmen kusatamaz. Ciin-
kil tevhit ve tasavvuf ilmi, akli idrakin tstiindedir. Aklin bir
hududu vardir ve bu sinirin 6tesine gidemez. Zira akil, sonra-
dan yaratilmis ve sonradan yaratilan bir varlik, ancak kendisi
gibi sonradan var olan varliklar i¢in bir delil olabilir464. Dolay1-
styla Yiice Allah’1 tanimak ve tanitmak, manevi konulara dair
ilimleri bilmek {izere tarih boyunca ytizlerce peygamber gon-

461 e]-Gazzali, fhyﬁu Uliimid-Din, 3/13.

462 Abbiirrezzak Kasani, Tasavouf Sozliigii, gev. Ekrem Demirli, (istanbul: iz Yaym-
alik, 2004), 396.

463 Cladue Addas, Muhyiddin Ton Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, ¢ev: Atila Ataman,
(istanbul: Sufi Kitap, 20039), 141.

464 Uludag, slam Diisiincesinin Yapisi, 144.
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derilmistir ki, insan1 hem manevi konularda aydinlatsin hem
de onlara hayatin istikametini gostersin.

Tasavvufa gore haberin bir boyutu olan vahiy, Yiice Allah'm
peygamberlerine bildirdigi, duyu ve aklin iiretemeyecegi kesin-
lige sahip bir bilgi tiirtidiir. Allah, bu bilgiyi, dini hayatin vaz-
gecilmezi olarak insanliga bahsetmistir. Vahiyle gelen bilgide
herhangi bir kusur ya da eksikligin bulunmasi s6z konusu de-
gildir. Bu durumu, kisi akliyla idrak edip anlayabilir. Yine Hz.
Peygamber’in soz, fiil ve tutumu anlamina gelen stinnet de ta-
savvuf ehli tarafindan temel 6lcii niteliginde bir bilgi olarak ka-
bul edilir. Bu nedenle onlar, kalplerine gelen ilhamlari, Kur'an
ve Siinnet ile denetime tabi tutarlar. Zira kesf ve ilham yoluyla
elde edilen bilgiler, herhangi bir vahyi, akli ve duyusal eyleme
dayanmadig1 zaman, hakikatten sapabilir. Ciinkii kesfi bilginin
diger bilgiler gibi kaliplagsmis belli birtakim kurallar1 yoktur46.

Tasavvufi bilgiye genel olarak marifet veya irfan adi verilir.
Marifet, “a-r-f” kokiinden tiiremis bir kelime olup sozliikte ta-
nimak, (duyu organlari ile) bilmek, tefekkiir ederek idrak et-
mek, bir seyi becerebilme yetenegi gibi anlamlara gelir.4¢6 Terim
olarak, tasavvuf ehlinin, haller ve tecriibeler yoluyla edindigi
ve kalp vasitasi ile elde ettigi ilahi bilgiye marifet denir.4¢” Y{i-
ce Allah’ akli bilgiden sonra bagimsiz bir sekilde sezgiyle bil-
mek, tasavvufi bilginin temel kistasidir. flimle Allah1 bilenlere
alim, hal ile bilenlere ise arif denir. Ariften farkli olarak alimde
hal zuhur etmez. Ciinkii o, somut bilgiyle hareket eder. Bu an-
layisiyla tasavvuf ekolii, kendine 6zgii varlik ve bilgi anlayisi
nedeniyle kendini ¢cogu zaman batin, diger bilme tiirlerini ise
zahir olarak gormekte ve hakikat 15181nin sadece kendilerinde
var olduguna inanmaktadir.

465 Bozkurt, “Muhriddin Ibn Arabi”, Endiiliis Islam Diisiincesi Tarihi, 358.
466 el-Isfahani, Miifredat, 985.
467 el-Gazzali, er-Risaletiil-Lediinniyye, 28.
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Tasavvufta marifet denilen bilgi, kesf,468 ilham ve riiya ile el-
de edilir.# Kesf ve ilhamin mahalli ise kalptir.470 Kalp kelime-
si sozliikte, yiirek, akil, nefs-i natika gibi anlamlarda kullani-
lir.471 Bunun yaninda kalp kelimesi, bir seyi bagka bir seye do-
niistiirmek, altin1 iistiine getirmek gibi anlamlar da igerir.472 In-
san, kalbiyle baska alemlerin bilgisine erisebilir ve o alemlerle
iletisim kurabilir. Din1 diisiincede kalp, idrak merkezi, bir se-
yin hakikatini anlama yetisi olarak diisiiniilse de tasavvuf ehli
onu daha ¢ok manevi unsurlarin ve ilahi tecellilerin yansidig:
bir yer olarak goriir.4”3 Tasavvufta kalbin hem maddi hem de
manevi alemle dogrudan ilgisi s6z konusudur. Bu, onun mad-
de ve mana ile ayn1 anda irtibata gecebilen yapisiyla ilgilidir.
Ister diinyevi isterse uhrevi olsun, bilgi ya da mana olarak ad-
landirabilecegimiz unsurlar kalpte kendilerine bir yer bulmak-
tadir. Kalp bir kavsak noktas1 gibidir ve insana gelen maddji-
manevi unsurlar, kalpte bir yansima bulur474. Dolayisiyla kalp
her iki diinyaya ait alict durumundadir. Boylece akil bir seyi
kavrarken, goz bir seyi goriirken veya goziin gordiigii ile akil
bir fikir tiretirken ya da ruh bazi manalar1 sezerken, biitiin bu
manalar kalp denilen merkezde birikir ve orada yansima bu-

468 Kesf kelimesi sozliikte, bir seyin iizerinden gizlilik 6rtiisiiniin kalkmasz, bir se-
yin muglak ve gizli kismina vakif olma anlamlarina gelir. Tasavvufta kesf, bir
ortiintin ardinda gizli kalan bir manaya ulasmak, islerin hakikatini anlamak,
mana aleminde miikasefe yoluyla ilahi hakikatleri gérmek anlaminda kulla-
nilir. Tasavvufa gore kisi, kesf yoluyla Allah’in tecellilerini temasa eder ve ha-
kikati anlar. Uludag, “Kesf”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymlari,
2022), 315-317.

469 Tokat, “Dini Istismara Acik Bilgi Olarak “Ayricalikli Bilgi”, Kesf, {lham ve Rii-
ya-Felsefi Bir Analiz”, 387-410.

470 Uludag, “Kalb”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2001), 229-
232.

471 Kiigiik, “Tasavvufta Metot”, Tasavouf El Kitabi, editor. Kadir Ozkose, (Ankara:
Grafiker Yayinlar1 2018), 48.

472 ¢]-Isfahani, Miifredat, 1212.

473 Ulupinar, Ibnii’l-Vakt ve Ebii'l-Vakt, (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2024), 48.

474 Bozkurt, “Muhriddin ibn Arabi”, Endiiliis Islam Diisiincesi Tarihi, 363.
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lur. Ancak bu merkeze, rahmani manalarin gelmesi miimkiin
oldugu kadar seytani ve nefsani arzular da sizmaya ¢alisabilir.
Yani o, hem rahmani hem de seytani kuvvetlerin bir miicadele
alan1 oldugundan dolayi, her daime birtakim tehlikelere agik
bir mahal konumundadir.4”> Onun i¢in tasavvuf ehli, bu tehli-
kelerden korunmak igin kalbe gelen bilgi ve ilhamlar1 Kuran
ve siinnet ile denetler ve boylece seriat sinirlar1 iginde kalir. Sa-
yet bu denetlemeyi yapmazsa, nefsani arzularina yenilmis olur.
Dolayisiyla tasavvuf ehli, kesf ve ilhami esas almakla beraber
kendini nass ve nakille sinirlandirmaya ¢alismistir.

Tasavvuf ehlinin bilgisi olan marifet, Allah tarafindan ve ani-
den kisinin kalbine indirilen istidlal dis1 (akli yontemler kulla-
nilmaksizin) birtakim vehbi bilgilerden ibarettir.#76 Bagka bir
ifadeyle Allah’1 bilmek anlamina gelen marifet, kisinin kalbini
her tiirli kotulitkten arindirdiktan sonra Allah’in, onun kalbine
indirdigi tecellilerdir. Bu agidan marifet, bir gesit kesbe dayali
bilgilerdir. Tasavvufun nazarinda, sahih manada ilham ile elde
edilen bu bilgiler, gecerli ve kesin bilgidir. Nihayetinde her ne
kadar bu bilgiler vehbi ise de kisinin, onu elde edebilmesi i¢in
bazi tecriibelerden gecmesi gerekir. Yani marifet sahibi olmak
i¢in, kisinin, bazi usullere riayet etmesi gerekir. Bunlar muttaki
olmanin gereklerini yerine getirmek, haramlardan sakinmak,
riyazet, inziva, az yemek, az konusmak ve az uyumak gibi sis-
tematik bir miicadele siirecidir. Bu miicadelenin sonunda kal-
bini tasfiye eden kisiler, marifet bilgisine mazhar olur ve haki-
kati dogrudan dogruya idrak eder.4”7

Unlii alim ve mutasavvif Imam Gazali duyularin yanilti-

475 Tirmizi, “Tefsiri’'l-Kur’an”, 35.

476 Sahin Filiz, islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, (istanbul: Say Yayinlari,
2014), 184.

477 e]-MekKki, Kiitu1-Kuliib, 1/465; el-Cabiri, Arup/islum Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 330-
332.
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a1, aklin ise geligkilerle dolu oldugunu belirtir. Bu nedenle on-
lar, bize bilginin 6ziinii veremezler. Dogru bilgiye yalniz iman
(inang) ile ulagabilir. Imanin kaynag; ise kalptir. Kalp, sezgisel
bir gii¢ tasidigindan, kalp gozii ile bakmak demek, gercekligi
sezgi ile kavramak demektir. Insanin, kalp goziinii geregi gi-
bi kullanabilmesi i¢in diinyevi arzulardan kurtulmasi gerekir.478

Tasavvuf ehline gore kalp, bilginin aktig1, rahmani ve nefsani
manalarin yansidigi bir merkez oldugundan, temiz tutulmak
durumundadir. Kalp temizligine 6ncelikle tovbe, haramlar-
dan sakinma, sehvetleri terk ve siipheli seylere kars: duyarl
olma ile ulagilabilir.#7 Insan duyarliligiin merkezi olan kalp,
kirlerden temizlendigi zaman ona ilahi bilgiler gelir. Aksi hal-
de o, nefsin giidiimiinde kalmaya mahkém bir organa donii-
siir. Sayet o organ temiz tutulmazsa, Allah'in esyadaki tecelli-
lerini gérmeye engel baz1 perdeler olusabilir. Mesela, insanda-
ki sehvet arzusu, gazap duygusu, islenen giinahlar, hakikate
kars1 duyarsizlik, taklit ve dnyargilar kalbin gercegi gormesi-
ne perde olabilir. Potansiyel olarak kalp, biitiin esyadaki haki-
katleri alabilecek giice sahip olmakla birlikte, mezkir sebepler-
den dolay1, gercegi gormeyebilir.480 Sayet kalp, kirden ve pas-
tan temizlenirse dini, ahlaki, manevi ve ilahi hakikatler oraya
kendiliginden yansir ve orada hakikatler acik ve secik olarak
ortaya gikmaya baglar4s!.

Tasavvuf ehli, genelde kendi diisiince sistemini, vahiy yoluy-
la ve Hz. Peygamber kanaliyla gelen bilgilere gore insa etmis-
tir. Vahiy ve siinnet de onlar i¢in bilgi edinme yollaridir. Dog-
rulugu tartismasiz olan bu iki kaynak, marifet dedigimiz bilgi

478 A. Kamil Cihan, ibn Sina ve Gazali'de Bilgi Problemi, (istanbul: insan Yayinla-
11, 1998), 96-97.

479 Ulupinar, Ahmed Zerritk'un [anetii'l-Miiteveccihi'l-Miskin Isimli Eseri, (Ankara:
[lahiyat Yayinlari, 2023), 87.

480 e]-Gazzali, fhyﬁu Uliimi'd-Din, 3/14.

481 Uludag, slam Diisiincesinin Yapisi, 124.
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tiirii icin de baglayicidir. Onlara gore kalbe gelen ilham ve ma-
nalar1 ifade eden marifet, Kur'an ve siinnetteki esaslara uygun
oldugunda, ancak dogru bir bilgi degeri tasir. Ayrica onlar, ba-
z1 bilgilerin alicis1 olan akl1 ve akla birtakim bilgileri sunan du-
yular1 marifete gegisin bir asamasi olarak gortirler. Bu sebeple
marifet, akil ve duyularin sagladig: bilgileri asan bir bilgi dii-
zeyi olarak telaki edilir. Duyular, akil ve kalp hiyerarsik ola-
rak vahyin altinda ve denetiminde olmak zorundadir. Yoksa
ortada din diye bir sey kalmaz. Nasil duyular ve akil tek basi-
na mutlak dogru bilgiye ulasmada yeterli degilse, kalp de tek
basina mutlak dogru bilgiyi elde etmede yeterli degildir. Bu-
nun en agik gdstergesi, Islam dini disindaki sezgici akimlar ile
Islam dini icinde ortaya ¢ikan batini firkalardir. Zira bu akim-
lar, bazen diger bilgi araglarini ve vahyin denetimini gérmez-
den gelerek ifrata sapmis ve gercegi gorememislerdir. Hatta
bazen daha da ileri giderek, duyusal ve akilsal deneyimin ote-
sine gecerek ve hatta vahyi bile gormezden gelerek onlar1 dis-
layan bir yaklasim ortaya koymuslardir. Halbuki hakiki tasav-
vuf, kaynak itibariyle mevsuk, mana itibariyle dogru olan nak-
li bilgilerle, duylar ile aklin verdigi zaruri ve sihhatli bilgileri
hicbir zaman gormezden gelmemistir.482

Islami ekollerin gogu, bilgi kaynaklarindan sadece biri(leri)ni
esas alarak varlik ve hakikati anlamaya ¢alismiglardir. Hakikati
anlamada tasavvuf ekoliiniin bilgi kaynaklari, basta Kur'an ve
siinnet olmak {izere sahabe uygulamalari, duyular ve akil olsa
da esas olan kalbe gelen kesf ve ilhamdir. Onlar, hakikatin fark-
I1 boyutlarin1 mezkir bilgi kaynaklar: tizerinden okumaktadir-
lar. Her bir bilgi kaynag;, yerine gore 6nem arz etmektedir. Ta-
savvuf ehli Kur'an, siinnet, duyular ve akil yoluyla elde edilen
bilgiler hususunda, diger Islami gruplarla miisterek iken kalbin

482 Uludag, slam Diisiincesinin Yapisi, 154.
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tasfiyesi ve nefsin tezkiyesi sonucu meydana gelen kesf ve ilha-
min verileri hususunda farkh diisiinmektedir. Yiice Allah’1 tani-
ma ve gayb alemine ait siirsiz meseleleri anlama durumu, du-
yu ve akil gibi sinirli bilgi kaynaklarini astig1 igin tasavvuf ehli
onlar1 kesf ve ilham yontemiyle anlamaya ¢alismaktadir. Onla-
rin nazarinda akil ve nakil belli dlgiilerde dini bilgilerin kayna-
g1 olmakla beraber, ulvi ve kudsi dini bilgiler kesf ve ilhamla el-
de edilmektedir.#®3 Onlara gore kesf ve ilham esas, akil ve nakil
ise imkan ol¢iistinde onu anlamaya ve anlatmaya yarayan va-
sitalardir. Bu anlayisiyla tasavvuf, Islam diisiincesine farkli ve
onemli katkilar saglamis bir olusumdur. Selefi ve kelam1 ekolle-
rin standart ve duragan Islam anlayis1 yerine tasavvuf, dinamik
ve hareketli bir anlayis1 benimsemektedir. Islam toplumu, ruhi
ve manevi degerlerin ¢cogunu, bu anlayis ve tutumundan dola-
y1 tasavvufa bor¢ludur, denilebilir.

Kisacasi Tasavvufun din anlayisinin temelinde, kesf, ilham,
marifet ve deruni tecriibe bulunmaktadir. Bu bilgiye amel, iba-
det, riyazet, miicahede ve miikasefe yoluyla kalbini Allah’tan
gelen tecellileri almaya uygun hale getirenler sahip olabilir. Zi-
ra hakikat, kalbini tasfiye etmis ve kalp goziinii agmuis kisilere
nasip olur. Bu tarz bir bilgi, yanilmaktan uzak, akli ne nakli bil-
giden farkli ve diizeltilmeye muhtag¢ olmayan kutsal bir bilgi-
dir. Bu anlayisiyla tasavvuf ekolii, veli ve sufilerin yticeltilme-
si; kendi 6nderlerine mutlak teslimiyet ve itaat; kesf ve ilham
merkezli bir din anlayis1; kelam ve felsefe aleyhtarligi; batini yo-
rum ve kurtulusa ermislik iddiasi gibi birtakim goriisler ortaya
koymustur.#$4 Bu goriis ve tutumlarindan dolay1 onlar, farkl
bilgi kaynaklarindan beslenen diger Islami ekoller tarafindan
ciddi manada tenkit edilmis bir yap1 olarak telakki edilmistir.

483 Uludag,.islam Diistincesinin Yapisi, 117.
484 Kutlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu”, 15-36.
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Insanlik tarihinde bilginin ne'ligi ve bilgi kaynaklarinin ne(ler)
oldugu meselesi, ele alian 6nemli konularin basinda gelir. Bilgi,
en temel anlamiyla kisinin esya ile kurdugu miinasebetin sonu-
cu ortaya ¢ikan bir {irtindiir. Yani bilgi, bilme isteginde olan 6z-
nenin, nesneyi anlamasi, agiklamasi, yorumlamasi, onun hakkin-
da bir yargida bulunmasi sonucu meydana gelir. Bilgi bakimin-
dan insani diger varliklardan ayiran temel 6zellik, siiphesiz onun
bilme, diisiinme, 6grenme ve 6grendiklerini sistematize ederek
bilgiye doniistiirme ve kendisinden sonraki nesle aktarma yete-
negidir. Yani insanin, bilgi elde etme iradesi ve kazandig1 bilgiyi
kullanabilme yetenegi, onu diger canlilardan ayiran temel vasfi-
dir. O, bu niteliginden dolayy, siirekli olarak basta kendisi olmak
tizere diger varliklarla epistemolojik diizeyde mesgul olmaktadur.
Onun bu durumu, bilginin meydana gelmesinin esas nedenidir.

Bilgi, yasamin her alaninda kabul edilen en temel deger-
lerden biridir. Zira mahiyet itibariyle her sey bilgiye baglidir.
Bilgi, iyi ile kotiiyti, dogru ile yanhsi, hak ile batili birbirinden
ayirmanin yegane olgiistidiir. Bu durumu Kur’an-1 Kerim soy-
le ifade etmistir: “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” 485 Hat-

485 Ziimer, 39/9.
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ta Kur'an’da Hz. Adem’in Allah katindaki degeri ve meleklere
kars1 tistiinliigii, onun, esyanin isimleri hakkindaki bilgisiyle
saglanmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in, ilim ugrunda yola ¢1-
kan kimsenin peygamber varisi olmaya namzet oldugu ve me-
leklerin kanatlar1 altinda himaye edildigi gibi ifadeleri bilginin
onemini ortaya koymaktadir. Miisliimanlar, mezk{r ayet ve ha-
disler gibi naslardan miilhem olarak akla, mantiga, tecriibe ve
bilime 6nem vererek bilgiyi iiretmis ve bu bilgi sayesinde kar-
s1 karsiya kaldig1 sorunlar1 ¢bzerek gaglar boyu bir¢cok mede-
niyete onciiliik etmistir.

Islam dinine gore bilginin 6znesi olarak kabul edilen varlik-
lar temelde ikiye ayrilir. Onlardan ilki, her seyi mutlak ve kiil-
li olarak bilen Yiice Allah, digeri ise baz1 seyleri sinirli ve nispi
olarak bilen melek, cin ve insanogludur. Insanin bilgisi, Allah'in
bilgisine nispeten ciiz>idir. Bu bilginin kesinligi ve edinme kay-
naklar1 Islam diisiince tarihinde cokca tartisilan bir konudur.
Islam’in temel kaynag1 Kur-an-1 Kerim»e gore bilgi edinme va-
sitalar1 muhteliftir. slam ulemasi, onlardan duyu organlars, akil
ve vahiy gibi bir kismini objektif (nesnel); ilham ve riiya gibi-
leri ise stibjektif (6znel) bilgi kaynaklar1 olarak kabul etmistir.
Oznel bilgi kaynaklarinin dogruluk ve gegerliligi, nesnel bilgi
kaynaklarmin esaslariyla kiyaslanip degerlendirilmek ve dola-
yistyla onlar araciligiyla test edilmek suretiyle kabul edilmistir.

Tarih boyunca bilgi edinme vasitalar1 ve o vasitalardan el-
de edilen sonuglarin iligkisi ve giivenilirligi tartismali konular
arasindadir. Genelde insanoglu, zahiri duyular, akil ve dogru
haberi, temel bilgi kaynag1 olarak kabul etmekte ise de bazila-
r1 bunlara ek olarak sezgi, ilham ve riiyay1 da énemli birer bil-
gi kaynag1 arasinda saymustir. Ayrica Miisliimanlar haber ol-
gusuna, peygamberler araciligiyla gelen vahiy bilgisini de ek-
leyerek kaynaklar1 zenginlestirmistir. Zira biitiin bu kaynaklar,
insanligin onemli birer degeridir. Dolayisiyla hayatin bir ger-
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¢egi olarak onlardan birini veya bazisini inkar etmek, hakika-
te aykir1 bir tutum olur.

Epistemolojik agidan insanin anlam arayisinin nereden bas-
ladig1 ve nasil gelistigi veya hangi bilgi kaynaginin, varligin
hangi boyutuna tekabiil ettigi onemli konular arasindadir. In-
sanin anlam arayisina cevap vermek ve dogru bilgiye ulasmak
icin her bir bilgi vasitasina ihtiyag hissedilmistir. Bunlardan biri
atlanir ya da inkar edilirse dogru bilgiye ve hakikate ulasmak
zorlasir. Bazen insanlik kendi i¢inde bu vasitalardan biri veya
birkaci etrafinda kiimelenir, onu/onlar1 esas alir, diger(ler)ini
ise inkar etmeye calismistir. Bu da onlarin bir¢ogunu hakikati
gormekten alikoymustur. Onun i¢in Yiice Allah, tarih boyunca
insanlar1 aydinlatmak ve hakki tesis etmek i¢in bir¢ok kitap ve
peygamber gondererek, onlarin sahip oldugu temel bilgi vasi-
talar1 olan duyu organlari, akil ve manevi duyularinin nerede
ve nasil kullanacagini gostererek aydinlatmistir.

Islam dininin temel kaynag1 Kur'an-1 Kerim’e gore bilgi; du-
yu organlari, akil ve haber denilen nesnel bilgi kaynag: veya
ilham ve riiya denilen 6znel bilgi araglariyla elde edilir. Bilgi-
nin kaynag1 hususunda Kur‘an, tek bir kavram tizerinde dur-
mak yerine tiim insanlar i¢in gegerli olabilecek bilgi kaynak-
lar1 olarak akil, duyu, vahiy, ilham ve riiyaya agik ve net bir
sekilde isaret etmistir. Insanin kalp ve duygu, akil ve diisiin-
ce diinyasina hitap eden Kur’an, insan1 her cihetten tatmin et-
meyi hedeflemis bir kitaptir. Duyu organlar1 somut diinya de-
nilen miisahedelerimize; akil, zihin diinyamiza konu olan hu-
suslara; haber ise ya fiziki alem ya da metafizik aleme ait alan-
la ilgili bilgi verir ki, buna vahiy adi verilir. Epistemolojik aci-
dan vahiy, ilham ve riiya yoluyla elde edilen bilgiler, duyu ve
aklm ilgi alanina girmeyen varlik alaniyla ilgili ayricalikli bil-
gileri igerir. Bu bilgi gesitleri, insanin kalp, hayal ve diislerine
aniden ve dogrudan gelen gerceklerdir. Bununla beraber va-
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hiy yoluyla gelen bilgi, ilham ve riiya vasitasiyla elde edilen bil-
giden bircok acidan farklilik arz eder. Mesela, vahyi bilgi, dii-
zenli ve sistemli iken, ilham ve riiyanin bilgileri gelisi giizel ve
diizensizdir. Ayrica vahiy yoluyla gelen bilgiler, sadece pey-
gamberin kendisini degil, diger insanlar1 da baglarken, ilham
ve riiya yoluyla gelen bilgiler, sadece kisinin kendisini baglar.
Zira onlar vasitasiyla elde edilen bilgiler, kisiye 6zel, test edi-
lemeyen ve yanlisg olma ihtimalleri oldugundan dolay1 giiveni-
lir kabul edilmez. Ayrica onlar vasitasiyla elde edilen bilgilerin
nesnel bir dl¢iisti olmadigindan dolay, baskasi icin baglayici
bir delil teskil etmez. Zira kisinin zevk ve tecriibesine dayanan
ve aklin smirlarini agsan alanlarla ilgili bilgilerin objektif 6l¢ii-
lerini belirlemek zordur. Islam’da onlarin muteber ve baglayi-
a1 olmasi, ancak akil, Kur’an ve stinnetin 6l¢iileri ¢ercevesinde
kalmalariyla miimkiin kabul edilir.

Varliksal olarak akil ve duyu organlari, dogru bilgiye ulas-
manin ¢ok 6nemli ve gerekli birer aracidir. Bunlar olmadan in-
sanin dogru bilgiyi elde etmesi miimkiin degildir. Zira akl ol-
mayan veya gorme, isitme, tatma, koklama ve dokunma duyu-
su olmayan bir kisinin egya ile irtibat kurmasi ve bilgiye ulas-
mas1 zordur. Ayrica bir kisinin biitiin duyu organlar: saglikli
olsa, ama akil istidad1 olmasa, onun dogru bilgiye ulagsma ihti-
mali da diisiik olur. Ayni sekilde duyularin arizas1 durumun-
da gercegi tam olarak algilamada akil da kendi basina yeter-
siz kalabilir. Hatta vahiy, ilham ve riiya gibi manevi bilgi kay-
naklar1 olmazsa akil ve duyular, varlig1 topyekiin algilamada
nakis kalir. Benzer bir sekilde akil ve duyularin yoklugu da o
manevi bilgi araglarini anlamsiz kilar. Zira onlar olmadan va-
hiy, ilham ve riiyalar anlasilmaz olur. Onun igin Islam’da bil-
gi kaynaklarinin ele alinmasi ve incelenmesinin temel nedeni,
insan i¢in dogru bilgiye ulasmak ve dolayisiyla hakikati orta-
ya koymaktir.
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Islam dininin temel bilgi kaynaklari olan duyular, akil, va-
hiy, ilham ve riiyanin her biri varligin muhtelif vechelerine dair
farkli bir bilgi tiirtinii igerir. Onlardan biriyle ulasilan bir bilgiye
digeriyle ulasilmayabilir. Bu acidan tarih boyunca bilgi vasitala-
riin varligi, birbiriyle olan iligkisi ve ekollerin olusmas1 husu-
sunda 6nemli birkag durum s6z konusu olmus ve olmaktadir.

Birincisi, dogru bilgiye ulasmak icin ekollerin temel aldig1
her bir kaynak ve vasita gereklidir. Onlarin her biri, biitiintin
birer pargast durumundadir. Yiice Allah, insanin mahiyetini,
bir¢ok boyutu olan bir varlik olarak yaratmustir. Bu biitiinliik
icerisinden bir pargay1 veya bazi pargalar1 yok saymak, o mahi-
yeti bozar ve islemez kilar. Dolayisiyla insana akil kadar sezgi
de lazim, duyu organlar1 kadar vahiy, ilham ve riiya da gerek-
lidir. Bunlardan birini gerekli goriip digerlerini gereksiz gor-
mek, insanin mahiyet ve istidadin1 parcalamak veya tanima-
mak anlamina gelir. Son ilahi kitap Kur’an-1 Kerim, insanin re-
alitesini nazara alarak ve onu inkar etmeden, biitiin bilgi kay-
naklarmi yerine gore gerekli goriir ve her birini kendi ilgi ala-
ninda kullanilmasi gerektigini tesvik eder. Zira varlig1 bir bii-
tiin olarak algilamak ve hakikate ulasmak icin insanin biitiin
bilgi kaynaklarini, kendi alanlari ile ilgili olarak istimal etmesi
gerekir. Dolayisiyla bilgi kaynaklarini bir biitiin olarak islet(e)
memek, insanin bir kusuru olarak tebariiz eder ve hakikate
ulasmasina engel olur.

Tkincisi, her bir ekol, cogu zaman bilgi kaynaklarindan biri(leri)
ne odaklanir, digerlerini gormezden gelir. Varligin veya hakika-
tin bir ucunu veya kirintisini tutar ve meslegini ona bina eder.
Halbuki bilginin objesi olan varlik diinyas: veya insanin, anla-
mak ve elde etmek istedigi hakikatin bir¢ok boyutu s6z konusu-
dur. Ekollerden higbiri varlig1 ve hakikati bir biitiin olarak iha-
ta edemez. Her bir ekol, hakikatin bir veya birkag cihetini tutup
onunla mesgul olmakta, diger boyutlara dair goriisleri ise yok
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saymakta veya dogru kabul etmemektedir. Bu yaklasimla on-
lar, ifrat ve tefrit ile hakikatin muvazenesini bozarak, kendisini
hak ve dogru, digerlerini ise yanhs ve batil olarak addetmekte-
dir. Onun i¢in ekolleri ele alirken, onlar1 topyek{in hak-batil ve-
yadogru-yanlis miilahazalariile degerlendirmek dogru degildir.
Zira her bir ekoliin i¢inde bir hakikat kirintisi bulunabilir ki, o
da ona dayanarak var olmakta ve varligin1 devam ettirmektedir.

Ugﬁncﬁsﬁ, birey ve ekollerin sadece bir bilgi kaynagina
mahk{m olmasi, onu yanlis hiikiim ve neticelere gottirtir. Me-
sela, akil ve duyular1 olmayan bir kisiye Kur>an okumak ve
nakli delilleri telkin etmek, nasil ona herhangi bir fayda sagla-
yamiyorsa, kalbi melekesi inkisaf etmemis birisi de Kur'an ve
siinnetin letafet ve inceliklerini idrak etmekte zorlanabilir. In-
sanin 6ziinde yerlesik bulunan her bir bilgi vasitasmnin isletti-
rilip inkisaf ettirilmesi gerekir. O zaman insan, gercek anlam-
da hakikati ihata eder ve kamil bir insan olur. Sadece bir vasi-
tay1 esas alip ve onda kaybolup digerlerini goremeyen kisi ve
gruplar, baska kisi ve gruplarin yaptigini géremez ve hakikati
bir biitiin olarak kavrayamaz. Hakikat pesinde olan kisi ve ekol-
lerin tarih boyunca yaptiklar: temel hatalardan biri bu indirge-
meci yaklagimdir ki, onlar1 birbirleriyle gekistirip durmaktadir.

Dérdiinciisii, insanoglu bazen hakikati hisseder, ama onu
tam olarak ihata edip anlamlandiramaz. Zira mutlak hakikat,
mukayyet nazarlarla ihata altina alinamaz. Bir seyi tam olarak
tarif etmek icin kiilli ve kusatic1 bir nazara ihtiyag vardir. Ge-
rek insanligin akli konumundaki diisiiniirler gerekse meydana
gelen ekoller, insanin mahiyetini ctizi ve kayitl olarak ¢6ztim-
lemislerdir. Bu yiizden insanin mahiyetindeki bilgi kaynakla-
rindan birini veya birkagini esas alip digerlerini inkar ederek
fikir ve ilkelerini ortaya koymaya calismislardir. Onlarin bu tu-
tum ve anlayislari, kendi aralarindaki geligki ve ¢atismalar: ta-
rih boyunca devam ettirmistir.
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Kisacasi tarihsel olarak Islam’da ortaya cikan biitiin ekolle-
rin ortak noktasi, bilgi kaynaklarindan biri(leri)ni esas alip di-
gerlerini gormezden gelmeleri, birtakim 6n yargilardan hare-
ket ederek hakikati bir biitiin olarak kavrayamamalaridir. On-
lardan herhangi biri, ya 6znenin belli bir yetenegini esas almis
ya nesnenin belli bir boyutuna yogunlasmis ya da bilginin bel-
li bir veya birka¢ kaynagina tistiinliik atfederek onu mutlaklas-
tirmis ve hakikati de o cergevede algilamaya calismistir. Hal-
buki insanin bilgi kapasitesi, higbir zaman varlig1 ve hakikati
bir biitiin olarak algilayamaz ve acik bir sekilde ihata edemez.
Onun varliga yaklasimi parcasal ve hakikati elde etmedeki ka-
pasitesi ise ciizidir. Aslinda insan bilgisi clizi, siirec icerisinde
olusan ve artan, cogu zaman hakikat ile hatanin bir karmasi ola-
rak tezahiir eder. Bu yapisindan dolay1 zaman zaman birtakim
tikri, sosyal ve siyasal ¢atismalar meydana gelir. Bu karmasa-
y1 gidermek, meydana gelen catismalar1 6nlemek, dolayisiyla
insana dogru yolu gostermek ve toplumsal istikamet vermek
tizere Yiice Allah tarafindan tarihi boyunca nice kitap ve pey-
gamber gonderilmistir.
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Islam’da bilgi, bilginin kaynaklari ve o kay-
naklardan elde edilen sonuclar, tartisilan
temel konular arasindadir. Asirlarca devam
eden ve bugiin de varligini siirdiiren ekollerin
icindeki ihtilaflarin kokenine inmek, onlarin
dini, siyasi ve fikhi mahiyetlerini tammak icin
beslendikleri bilgi kaynaklarini bilmek gere-
kir. Zira bu olusumlarin her hiri, birer giic
odagi ve cazibe merkezi olarak var olmus
ve olmaktadir. islam tarihi, bir cesit bu giic-
lerin miicadele alam ve siirecidir, denilebilir.
Dolayisiyla Miislimanlardaki ihtilaflanin en
onemli sebeplerinden biri, bu adaklarin, kendi
taraftarlarimi sahip olduklan bilgi kaynagina
veya o kaynaktan meydana gelen sonuclara
sartlandirmis olmasidir.

Tarih boyunca bilgi merkezli olusum ve ekol-
leri bir biitiin olarak ve enince detayina kadar
ele almak, muhtelif calismalar yapmay ge-
rektirir. Clinkii bilginin kaynag ve elde edil-
me sekli esas alinarak, sayilan yiizleri asan
islami ekollerin varligi s6z konusudur. Onun
icin biz bu calismamizda genel kabul goren
bilgi kaynaklarini ve o kaynaklardan besle-
nerek ortaya cikan dnemli ekolleri ele aldik.






